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Umjesto predgovora

“Ljude ne treba dijeliti na muSkarce i Zene, svaki covjek bio on muskarac ili Zena- mozZe sa svojim
tijelom i Zivotom raditi Sta hoce jer ljudska prava ne izviru iz covjekove polnosti nego slobode.” -
Elizabet Badinter ( fancuska flozo Kinja i gministkinja)

«Socioloski posmatrano, nijedna drustvena promjena koja se desila ili koja ce se tek desiti, ne moZe se
cjelovito razumjeti, niti objasniti (Sto i jeste speci fcnost socioloSkog pristupa), ukoliko se u listu
determinirajucih  fiktora ne ukljuci fiktor “humanizacije odnosa” medu ljudima, odnosno
Jjednakopravnosti odnosa medu polovima u svim s grama ljudskog djelovanja. Istovremeno, i proces
humanizacije odnosa medu ljudima, konkretnije jednakopravnosti polova u jednom drustvu, ne moZze
se objasniti izdvojeno, van konteksta i uticaja drugih drustvenih promjena na ovaj proces.
Institucionalno posmatrano, obrazovanje jeste sredstvo pomocu kojeg se odredene drustvene uloge
raspodjeljuju pojedincima. Ta raspodjela se temelji na jednakosti obrazovnih mogucnosti (Sansi) koje
svi clanovi druStvene zajednice imaju u pocetnim fizama obrazovanja, bez obzira na pol, socijalno
porijeklo i slicno.»"

Medunarodnim konvencijama i standardima ljudskih prava propisuje se takav nivo zastite koji je u
funkciji humanizacije odnosa medu polovima. Jedna od najvaznijih konvencija u ovoj oblasti jeste
Konvencija o eliminaciji/ukidanju svih oblika diskriminacije Zena, po kojoj je svaka drzava
obavezna da preduzme sve neophodne mjere u cilju otklanjanja diskriminacije Zena, ¢ime bi se
osigurala jednaka prava Zena kao i muSkaraca u sferi obrazovanja (¢l. 10). Ovom Konvencijom se
detaljno preciziraju posebne mjere kojima bi se Zene zaStitile od diskriminatorskog poloZaja u
obrazovanju, karijeri i stru¢nom osposobljavanju, dakle ne samo u obezbjedivanju jednakih Sansi za
obrazovanje nego i Sire. Posebno se u tacki (c) ove Konvencije, drZave koje su njene potpisnice
obavezuju na “otklanjanje tradicionalnog shvatanja o ulogama muskaraca i Zena na svim nivoima i u
svim oblicima obrazovanja... posebno revizijom udzbenika 1 $kolskih programa”.

Navedene odredbe medunarodnog prava samo su neke od odredbi koje su direktno u funkciji
eliminisanja polne diskriminacije uopSte, a posebno u obrazovnom procesu.

Bosna i Hercegovina, pa tako i njeni entiteti, Federacija Bosne i Hercegovine i Republika Srpska,
obavezane su da po pristupanju Savjetu Evrope ucine odredene korake kako bi se unaprijedili i
promovisali principi ravnopravnosti polova i osigurala zastita od diskriminacije na polnoj osnovi.
Tako se krenulo u proces uskladivanja domacéeg pravnog i institucionalnog okvira sa standardima
medunarodne zajednice u cilju eliminisanja diskriminacije medu polovima.

Prvi koraci su ulinjeni osnivanjem Gender centara (Centara za jednakost i ravnopravnost polova)
Vlade Federacije Bosne i Hercegovine i Vlade Republike Srpske, koji su stru¢ne sluzbe entitetskih
vlada odgovorne za uvodenje principa jednakosti i ravnopravnosti polova u sve programe, politike i
oblasti Zivota i rada. Cilj osnivanja ovih sluzbi u okviru izvr$nih vlasti entiteta je uvodenje gender
jednakosti kao i provodenje principa gender jednakosti propisanih medunarodnim konvencijama i
sporazumima ratifikovanim od nase drZave.

Mandat Gender Centara je da:

e prate poloZaj Zena i implementaciju njihovih zagarantovanih prava,

e ostvaruju koordinaciju sa tijelima, odborima ili komisijama za ravnopravnost polova u
zakonodavnim vlastima drzave i entiteta,
ostvaruju saradnju sa svim institucijama na drZavnom 1 entitetskom nivou,

e ucestvuju u pripremi zakona, drugih propisa i opstih akata, radi ostvarenja jednakih prava i
obaveza u razvojnom procesu,

e pruZaju stru¢nu pomo¢ u bilateralnim i multilateralnim odnosima vezanim za politiku polova,

" Dr Srebrenka Viden, citat iz teksta «Zene i obrazovanje», objavljenog u Gasopisu «Femina»



e ostvaruju saradnju sa doma¢im i medunarodnim nevladinim organizacijama, te koordiniraju
implementaciju domacih i medunarodnih programa,

e ucestvuju u izradi izvjeStaja ovlaStenih tijela prema medunarodnim institucijama (Ujedinjene
nacije, Evropska unija, Savjet Evrope, itd.) o stanju po preuzetim konvencijama i drugim
dokumentima iz gender oblasti,
informiSu javnost o bitnim pitanjima Zenskih—ljudskih prava,

e saraduju sa vladom i predstavljaju savjetodavna tijela u oblasti odnosa medu polovima —
ljudskih prava.

Prema Zakonu o ravnopravnosti polova u Bosni i Hercegovini koji je usvojen na drZzavnom nivou
u junu 2003. godine (’SI. Glasnik BiH” br. 16/03) uspostavljena je Agencija za ravnopravnost polova
u Bosni i Hercegovini na drZzavnom nivou.

Clanom 23. Zakona o ravnopravnosti polova u Bosni i Hercegovini ova Agencija narogito obavlja
sljedece funkcije:

e Periodi¢no izraduje Drzavni plan akcije za promoviranje ravnopravnosti medu spolovima,
zasnovan na prijedlozima svih ministarstava na drZavnom nivou, planu Gender Centra FBiH, i
planu Gender Centra RS, a koji ¢e Ministarstvo predstaviti svake godine Vije¢u ministara
Bosne i Hercegovine radi usvajanja;

e Prati primjenu i vr$i koordinaciju aktivnosti sa svim relevantnim subjektima u procesu
implementacije DrZzavnog plana akcije za promoviranje ravnopravnosti medu spolovima;

® Priprema godiSnje izvjeStaje Vijecu ministara Bosne i Hercegovine o statusu spolova u BiH na
osnovu izvjeStaja Gender Centra FBiH i Gender Centra RS;

® Vi3di ocjenjivanje zakona, akata i podzakonskih akata, koje usvaja Vije¢e ministara Bosne i
Hercegovine, kako bi pratilo djelovanje na ravnopravnost i ravnopravnu zastupljenost spolova;

e Izraduje metodologiju za ocjenu efekata drzavne politike i programa u vezi s ravnopravnoscéu
spolova;

e Obavlja ostale poslove vezane za promociju ravnopravnosti spolova i provodenje svrhe ovog
Zakona.

U skladu sa Zakonom o ravnopravnosti polova u bosni i Hercegovini Gender centri imaju ovlaStenje
da prate i nadgledaju provodenje Zakona i najmanje jednom godiSnje o tome izvjeStavaju Ministarstvo
za ljudska prava i izbjeglice BiH. Gender centri prema Zakonu takode imaju obavezu da pri izradi
izvjeStaja o provodenju zakona saraduju i da se konsultuju sa nevladinim sektorom, narocito
organizacijama koje se bave zastitom ljudskih prava. Takode je utvrdena obaveza Gender centara da se
staraju da se na svim nivoima vlasti vodi izbalansirana politika jednakosti polova, te u vezi s tim
takode da saraduju sa nevladinim organizacijama i sindikatima.

Clanom 25. Zakona o ravnopravnosti polova u Bosni i Hercegovini, Gender centrima su data i sljedeéa
ovlas¢enja/prava:
e ispitivanja krSenja ovog Zakona na zahtjev ministarstava, gradana, nevladinih organizacija, ili
na vlastitu inicijativu;
e ucesca u davanju inicijative i pripremi zakona, drugih propisa i opstih akata, te pri utvrdivanju
mjera radi ostvarivanja jednakosti i ravnopravnosti polova;
* salinjavanja izvjeStaja i preporuka, koje se dostavljaju nadleZznim organima i zainteresovanim
licima;
e davanja inicijative za pokretanje postupka za izmjene i dopune propisa, ukoliko se utvrdi da je
do povrede ravnopravnosti doSlo usljed nesaglasnosti podzakonskog akta sa ovim Zakonom.
e Zakonom o ravnopravnosti polova u Bosni i Hercegovini predvideno je takode i osnivanje
Agencije za ravnopravnost polova Bosne i Hercegovine u okviru Ministarstva za ljudska prava
i izbjeglice Bosne i Hercegovine koji su po zakonu obavezni da vrSe nadzor i pracenje nad
primjenom/provodenjem ovog Zakona.



Obrazovanje i Zakon o ravnopravnosti polova

Clanom 5. Zakona o ravnopravnosti polova u Bosni i Hercegovini navodi se da:

“Svi imaju jednaka prava na obrazovanje, bez obzira na pol.”

“Obrazovna institucija ne smije vrSiti diskriminaciju zasnovanu na polu u vezi sa:
e uslovima prijema;

odbijanjem prijema;

nac¢inom pruZanja usluga i beneficija;

isklju¢enjem iz procesa obrazovanja;

vrednovanjem dostignutih rezultata u toku obrazovanja;

jednakim uslovima u stvaranju karijere i1 profesionalnom usmjeravanju, stru¢nom

usavrSavanju i sticanju diploma;

¢ udrugim mogu¢im slucajevima.”

U ¢lanu 6. istog Zakona se propisuje:

“Nadlezne vlasti, obrazovne institucije i druga pravna lica obezbijedice da planovi i programi i
metodologije osiguraju uspostavu obrazovnog sistema koji ¢e garantovati eliminaciju nastavnih
programa koji sadrZe stereotipnu drustvenu ulogu muskarca i Zene, a koji za posljedicu imaju
diskriminaciju i nejednakost polova.

Sadrzaji koji promoviSu jednakost polova, sastavni su dio nastavnog programa za sve nivoe
obrazovanja.”

Uvodenje gender komponente u obrazovni proces

Gender centri Federacije Bosne i Hercegovine i Republike Srpske su u okviru svog mandata, a vezi sa
uvodenjem ravnopravnosti polova u obrazovni proces, utvrdili Strategije uvodenja gender komponente
u obrazovni proces. Glavni nosioci aktivnosti provodenja Strategija su: ministarstva
prosvjete/obrazovanja, entitetski i kantonalni pedagoski zavodi, Gender centri i drugi stru¢njaci za
gender pitanja (pedagozi, sociolozi, psiholozi itd.). Cilj provodenja Strategije je uvodenje principa
jednakosti 1 ravnopravnosti polova, odnosno gender mainstreaming na svim nivoima obrazovanja
(predskolsko, osnovno, srednje i visoko) i uklju¢ivanje gender principa u sva nastavna sredstva i
udZbenike. Predvideno je da se aktivnosti vezane za provodenje Strategija realizuju u naredne dvije
Skolske godine.

Osnovne postavke Strategija za uvodenje gender komponente u obrazovni proces

Obrazovanje predstavlja jedan od najvaZnijih elemenata u postizanju ravnopravnosti polova, a
posebno u vremenu kada postoji potreba za permanentnim obrazovanjem i struénim usavrSavanjem
nezavisno od dobi.

Srednje obrazovanje traje 3 odnosno 4 godine, a obuhvata:

- gimnazije (opSteg, druStveno-jezickog i prirodno-matematickog smjera),
- umjetnicke Skole,

- tehnicke i srodne Skole,

- struéne skole,

- vjerske skole, i

- specijalne $kole.

U cilju provodenja gender mainstreaming-a u obrazovanju smatra se da je potrebno ostvariti sljedece
korake:

1. Ukljuciti gender aspekt u nastavu u institucijama koje obrazuju nastavni kadar
2. Unijeti izmjene (u smislu gendera) u nastavne planove i programe rada na svim nivoima
obrazovanja



3. Senzitivizirati za gender pitanja i dodatno obuciti nastavno i stru¢no osoblje u nastavnom
procesu

4. Ukljuciti gender perspektivu u nastavu kroz relevantne predmete npr. demokratija i

ljudska prava, maternji jezik, sociologija, psihologija, pedagogija, biologija i istorija

Saciniti analizu udZbenika koji se koriste u nastavi prethodno navedenih predmeta

Ukljuciti gender komponentu u program rada — odjeljenskih zajednica

7. Prilagoditi udzbenike sa ciljem iskljucivanja gender diskriminatornih sadrZaja, sadrZaja
koji podrzavaju stereotipno prikazivanje gender uloga, i sl. kao i uklju€ivanje sadrZaja sa
gender komponentom u postojece nastavne jedinice, odnosno, po potrebi, dodavanje novih
nastavnih jedinica.

SN

Da bi se ovi koraci ostvarili, neophodna je koordinirana zajednicka akcija razlicitih institucija sa svih
nivoa vlasti, a koje su odgovorne za pracenje politike, planiranje i izvrSenje u obrazovnom sektoru.

Aktivnosti koje predstavljaju integraciju gendera u srednjoskolskom obrazovanju i vaspitanju su
sljedece:
e Priprema materijala — broSura za nastavno i stru¢no osoblje u srednjim Skolama o gender
konceptu
Gender senzitiviziranje nastavnog osoblja i zaposlenih u pedagosko-psiholoskoj sluzbi
Formiranje radne grupe za analizu nastavnih planova i programa
Analiza postojecih nastavnih planova i programa rada
Integrisanje gender komponente u plan i program rada
Formiranje radne grupe za analizu udZbenika u raznim oblastima
Analiza udzbenika koji se koriste u nastavi relevantnih predmeta
Promjene u sadrzajima udZbenika po potrebi (izuzimanje materijala sa gender
diskriminatornim sadrZajem i unoSenje novim segmenata odnosno nastavnih jedinica sa
gender perspektivom)
¢ Ukljucivanje gender koncepta kroz nastavne jedinice u sklopu predmeta Demokratija i ljudska
prava
e Priprema priru¢nika za u¢enike o genderu

Integriranje principa ravnopravnosti spolova u odgojno — obrazovni sistem Bosne i Hercegovine
Seminar u Kantonu Sarajevo 16. — 18. decembra 2003 godine

Gender Centar Vlade Federacije Bosne i Hercegovine prihvatio je prijedlog Radne grupe za
obrazovanje koji se odnosi na stru¢no usavrSavanje 1 edukaciju odgajatelja/odgajateljica u
predskolskim ustanovama, nastavnika/nastavnica, saradnika/saradnica u nastavi,
pedagoga/pedagogkinja, direktora/direktorica, rukovodnih organa S$kola,  savjetnika/savjetnica
Prosvjetno — pedagoSkih zavoda. Na osnovu ovog prijedloga odrZzace se seminari na temu «
Integriranje principa ravnopravnosti spolova u odgojno — obrazovni sistem Bosne i Hercegovine». Na
ovim seminarima razmatrace se problem ravnopravnosti spolova sa:

Pravnog aspekta;
Medicinskog aspekta;
Aspekta stereotipa;
Teoloskog aspekta;
Filozofskog aspekta;
Pedagoskog aspekta.

Krajem godine (od 16 — 18. decembra 2003. god.) odrZan je prvi seminar pod istim naslovom za sve
direktore/direktorice i pedagoge/pedagogkinje osnovnih i srednjih Skola, kao i za predskolske ustanove
u Kantonu Sarajevo.



Cilj seminara bio je doprinos stru¢nom usavrSavanju nosilaca odgojno — obrazovnog rada, kako bi se
realizacijom kroz nastavu i kroz cjelokupni Zivot i rad skole, realizovao jedan od osnovnih odgojnih
zadataka — princip ravnopravnosti spolova.
Realizacija principa ravnopravnosti spolova jedan je od uslova za razvoj demokratskog drustva.
Seminar je obuhvatio nekoliko aspekata bitnih za nastavne planove i programe i za ukupnu nastavu u
Skolama:
¢ Direktorica Gender Centra FBiH dipl.iur. Samra Filipovi¢ — HadZiabdi¢ upoznala je ucesnike
sa pravnim okvirom integracije gender koncepta u odgojno — obrazovni sistem.
e Prof.dr. Zlata Kundurovi¢ i dr. Fani Majki¢ obradile su ovo pitanje sa socijalno — medicinskog
aspekta;
e doc.dr. Jasna Baksi¢ — Mufti¢ je u svom izlaganju obradila, sa primjerima, stereotipe;
e gender u religiji su predstavili dr. Marko Or3oli¢, mr. Zilka Siljak — Spahi¢, mr. Esad Bajtal, i
dipl. teolog Vladislav Radujkovi¢;
e prof.dr. Fatima Lacevi¢ je gender koncept predstavila sa filozofskog aspekta;
doc. dr. Mirjana Mavrak predstavila je ovaj koncept sa psiholosko — pedagoskog aspekta.

Na seminaru su bili predstavnici 80 (direktori/direktorice i pedagozi/pedagogkinje) osnovnih i srednjih
Skola Kantona Sarajevo, kao i predstavnici predSkolskih ustanova.

Ucesnici ovog seminara ¢e aktualizirana saznanja koristiti u programima stru¢nog usavrSavanja
odgajatelja/odgajateljica i nastavnika/nastavnica kako bi se sa djecom iucenicima doSlo do krajnjeg
cilja, formiranja ispravnih stavova o ravnopravnosti spolova i «brisanja» stereotipa.

Nakon odrZzanog seminara u Kantonu Sarajevo u septembru 2004 godine Stampace se prirucnik —
zbornik radova sa ovog seminara, koji ¢e posluZiti kao priru¢nik ne samo za Skole nego i za roditelje i
i institucije u obrazovanju.

Isto tako, u toku 2004 godine radi¢e se na pojedinim predmetima u izabranim Skolama (osnovnim i
srednjim Skolama). Ova aktivnost zapocela je u Kantonu Sarajevo. Radna grupa Gender Centra FBiH
donijela je zaklju¢ak o neophodnosti integrisanja gender komponente u sve predmete. Shodno tome,
izabrane su Pilot Skole u Kantonu Sarajevo (radi ranije izvrSene edukacije putem seminara) i to 5
osnovnih i 3 srednje Skole. Ove Pilot $kole dobile su zadatak da naprave programe i planove za
integrisanje gender koncepta u predmetnu nastavu. Planovi i programi prihvacéeni su od nastavnickih
vijeca.

Predmet ‘“Demokratija i ljudska prava” u zavrSnim razredima srednjih Skola u Bosni i
Hercegovini i ravnopravnost polova

Polaze¢i od navedenih postavki, Gender centar Republike Srpske je u saradnji sa Republickim
pedagoskim zavodom, medunarodnom organizacijom “Civitas” koja je inicirala i uvodenje predmeta
demokratija i ljudska prava u srednje Skole u Bosni i Hercegovini, nevladinom organizacijom ‘“Zdravo
da ste”, Omladinskim centrom Gradiska, izveo projekat pod nazivom: Priprema radionica sa ciljem
uvodenja gender komponente u nastavni plan i program predmeta Demokratija i ljudska prava u
zavr$nim razredima srednjih Skola.

Cilj projekta je bio da se, uz saglasnost Republickog pedagoskog zavoda Republike Srpske i
Ministarstva prosvjete i kulture Vlade Republike Srpske, uvrsti gender komponenta u nastavne
sadrZaje (radionice) predmeta Demokratija i ljudska prava, koji se realizuje u zavr$nim razredima
srednjih Skola. Planirano je, takode, da se odobrene lekcije na kraju projekta Stampaju u prirucnik za
profesore/ice ovog predmeta.

Svrha projekta je edukacija o osnovama gender koncepta i podizanje gender svijesti profesora/ica
demokratije i ljudskih prava, kao i podizanje svijesti o genderu ucenika/ca zavrs$nih razreda srednjih
Skola, $to za posljedicu treba da ima humanije odnose medu polovima kod mladih.



Planirano je da se isti projekat, sa istim sadrzajima i po slicnoj metodologiji, realizuje u toku godine i
u Skolama Federacije BiH.

U okviru provodenja pomenutog projekta odrZan je seminar za profesore/ice demokratije i ljudskih
prava svih srednjih $kola u Republici Srpskoj. Seminar je organizovan u saradnji Gender centra Vlade
Republike Srpske, Republickog pedagoskog zavoda Republike Srpske i “Civitas”-a. Cilj seminara je
bio da se prilikom realizacije programa predmeta Demokratija i ljudska prava u drugom polugodistu
Skolske 2003/2004. godine realizuju sljede¢i radionicki programi koji u sebi sadrze gender

komponentu:

1. Predstavljanje gradana — druStvene organizacije
2. Uloga medija u demokratiji

3. Uloga kompromisa u rjeSavanju konflikta

4. Izbor dobrog vode,

kao i da se u toku prvog polugodista sljedece Skolske 2004/2005. godine realizuju nastavne jedinice
koje u sebi takode sadrZe gender komponentu, a koje se odnose na tematske cjeline:

- temelji ustavne demokratije,

- zaStita ljudskih prava,

- zaStita ljudskih prava koje pruZaju vlasti BiH,

- razlike i slicnosti gradana.

Najbrzi, a i najpouzdaniji nacin za uvodenje gender komponente u nastavni plan i program u srednjim
Skolama je kroz pripremu materijala (prirucnika) za profesore/ice demokratije i ljudskih prava, na
osnovu kojih bi se na ¢asovima ovog predmeta radile radionice sa ucenicima. Ovakav nacin
obezbjeduje sveobuhvatan i jednak pristup u svim srednjim Skolama u Bosni i Hercegovini. Uvodenje
gender komponente u pomenuti nastavni predmet je neophodno kako bi se kroz obrazovni proces
stvorile pretpostavke za ravnopravan tretman oba pola, kako u samom procesu obrazovanja, tako i u
kasnijem Zivotu i radu mladih naraStaja kroz njihovu svjesnost o gender jednakosti i ravnopravnosti,
vodec¢i pri tom racuna o naSim drustvenim, kulturoloskim i istorijskim uslovima.

Priru¢nik za profesore/ice demokratije i ljudskih prava ¢e se uz pomo¢ pedagoskih zavoda i “Civitas”-
a distribuirati u sve srednje Skole u Republici Srpskoj i Federaciji Bosne i Hercegovine, za potrebe
predavaca/profesora demokratije i ljudskih prava, ucenika/ca i biblioteka.

Nadamo se da ¢e ovaj prirucnik biti korisno §tivo i pomo¢ profesorima/cama demokratije i ljudskih
prava u srednjim Skolama, te pribliZiti ucenicima/cama principe ravnopravnosti polova i humanih
odnosa medu polovima koji mladima treba da budu putokaz ka sretnijem i demokrati¢nijem drustvu u
buduénosti. Takode smatramo da ovaj priru¢nik treba da bude primjer za ostale nastavne oblasti i
predmete koji ¢e zahtijevati odredene promjene u ovom smislu.

Sarajevo, septembar 2004.

Samra Filipovi¢-HadZiabdi¢ Spomenka Krunié¢
Gender Centar Vlade FBiH Gender Centar Vlade RS

Lejla Somun-Krupalija
IBHI-BiH



Samra Filipovi¢-Hadziabdié, dipl.iur
Direktorica Gender Centra Federacije Bosne i Hercegovine

POJAM GENDER

Gender je rje¢ latinskog porjekla kod nas preuzeta iz engleskog jezika. Primarno znacenje
rije¢i gender odnosi se na gramaticki rod, medutim, danas i svijetu i kod nas gender
predstavlja koncept koji se odnosi na drustveno uslovljene uloge izmedu muskaraca i Zena
koje su za razliku od bioloSkih , vremenom promjenjive u zavisnosti od historijskih ,
kulturoloskih , tradicijskih , geografskih i drugih uticaja. Dakle pravi se razlika izmedu pola
koji se odnosi na bioloSke razlike izmedu muskaraca i Zena i koji je nepromjenjiv od njihovih
drustvenih koje su su druStveno uslovljene i promjenjive.

Gender analiza je ispitvanje razlika u uvjetima , potrebama, stopama uceSc¢a, pristupu
resursima i razvoju, kontroli nad resursima, moguénosti odlucivanja itd., izmedu muskaraca i
Zena u njihovim odredenim gender ulogama.

Gender dimenzija- Aspekt bilo kojeg problema koji se odnosi na gender/razlike u Zivotima
Zena 1 muskaraca.

Gender jednakost — Jednakost ne predstavlja u ovom kontekstu istost jer biloski razlicita
bi¢a imaju i razlicite potrebe, pa u ovom smilu jednakost predstavlja koncept po kome su sva
Ziva bi¢a slobodna da razviju svoje vlastite sposobnosti i naprave slobodan izbor bez
ograni¢enja uspostavljenim strogim gender ulogama; koncept po kome se razlicito
ponasanje,teznje i potrebe Zena i muskaraca jednako cijene, razmatraju i favorizuju.

Gender ravnopravnost —Pravedno tretiranje spolova, §to moze biti jednak tretman ili razliCit
tretman, ali koji se smatra ekvivalentnim u smislu prava, beneficija , obaveza i mogucnosti.
Gender mainstreaming- Sistemati¢na integracija odredenih situacija, prioriteta i potreba
Zena i muSkaraca u sve politike i s ciljem promoviranja jednakosti medu Zenama i
muskarcima i  mobiliziranja svih op¢ih politika i mjera, narucito u svrhu postizanja
jednakosti, aktivno i1 otvoreno uzimajuci u obzir, na nivou planiranja, njihove posljedice na
odredene situacije Zena 1 muSkaraca u implementaciji , monitoringu i evaluciji
(COM(96)67final, 21.2.1996)

Gender senzitivnost Tretiranje i uzimanje u obzir gender dimenzija

PRAVNI OKVIR

BiH je dio procesa proSirenja Evropske unije 1 Clanica je Vijece Evrope. Uvjeti za
promoviranje gender jednakosti koje je postavilo VijeCe Evrope temelje se na Okvirnoj
strategiji EU za gender jednakost (juni 2000.) 1 odnose se na sve aspekte u vezi sa jednakoSc¢u
u ekonomskom, socijalnom i civilnom Zivotu, jednako$¢u u odlu¢ivanju i gender ulogama i
stereotipima, a cilj je promoviranje dobre prakse u domenu gender jednakosti, povecanje
razumijevanja gender diskriminacije i pruzanje pomo¢i klju¢nim akterima u borbi protiv
gender nejednakosti

Drzave Cclanice VijeCa Evrope duZne su osigurati da njihove institucije sprovode
legislativu koja se odnosi na jednakost i ravnopravnost spolova. Takoder, drzava ima
obavezu da poStuje ljudska prava svih koji Zive unutar njenih granica i da se ni na koji nacin



ne mijeSa u ostvarivanje i uZivanje ovih prava. Umjesto toga drzava nekada mora
poduzimati pozitivne mjere u cilju promoviranja i zastite tih prava, te ispunjavati svoje
obaveze u skladu sa medunarodnim i regionalnim instrumentima o ljudskim pravima koje je
prihvatila. Spol je, izmedu ostalog, zabranjen osnov za diskriminaciju i sadrzan je u najve¢em
broju instrumenata o ljudskim pravima. Cilj je da se identificiraju glavne barijere za
ravnopravno ucesée Zena, u odnosu na muskarce, u oblasti politike, ekonomije i kulture.

Vijeée Evrope je definiralo strategiju ravnopravnosti spolova kao «reorganizaciju, razvoj i
evoluciju politickih procesa, tako da se gender inkorporira u politiku na svim nivoima i u
svim etapama», imajuc¢i na umu planiranje. Uslovi za provedbu gore navedenog su:

» 1 Ciljana politika o pitanju ravnopravnosti spolova (legislativa i mehanizmi)
» I Institucionalni i operativni mehanizam za integraciju gender pitanja u Vladin
sistem.
I U skladu sa sa Okvirnom strategijom Vjeca Evrope, dakle, neophodno je postojanje
pravnog okvira(legislative) za postizanje ravnopravnosti spolova.
Pravni okvir u Bosni i Hercegovini za postizanja ravnopravnosti spolova obuhvata
- Medunarodne
- Domace dokumente

U meduanrodni pravni okvir koji obavezuje Bosnu i Hercegovinu spadaju sljedeci
dokumenti:

Konvencija o eliminaciji svih oblika diskriminacije Zena,

Pekinska deklaracija,

Rezolucije UN-a,

Rezolucije Vjeca Evrope ,

Okvirna strategija Vjeca Evrope,

Konvencija o eliminaciji svih oblika diskriminacije Zena nalazi se u Aneksu Ustava BiH i
primjenjuje se direktno 1 prioritetno Sto znaci da se primjenjuje u izvornom tekstu i da ima
prioritet nad domac¢im pravnim aktima, ako nisu u saglasnosti sa Konvenicjom.

Pored c¢lanova Konvenicje koji definiSu diskriminaciju , te definiSu mjere osiguranja
jednakosti Zena i muskaraca, privremene mjere , zatim mjere za eliminaciju predrasuda
stereotipa, trgovinu Zenama, sudjelovanja Zena u politickom i javnom Zivotu u Bosni i
Hercegovini i diplomaciji, te u oblasti rada , socijalne zastite, zdravstva , bra¢nih i porodi¢nih
odnosa i jednakosti pred zakonom. Jedan Citav ¢lan Konvenicje je obuhvatio obrazovanje.

U Pekinskoj deklaraciji i platformi za akciju koju je Vlada usvojila i potpisala
zajedno sa jo§ 189 vlada u svijetu na Cetvrtoj svjetskoj konferenciji o Zenama, odrzanoj u
Pekingu u septembru 1995.g., Vlada se obavezala izmedu ostalog, da ustanovi instituciju za
napredak Zena kao centralnu koordinacionu jedinicu unutar Vlade.

Takoder i u okviru Pekinske deklaracije se obraduje sljedece oblasti :

- Zene i siromastvo
- Obrazovanje i osposobljavanje Zena
- Zenei zdravlje

- Nasilje nad Zenama



- Zene i ekonomija

- Zene u procesu donosenja odluka

- Institucionalni mehanizmi za napredovanje Zena
- Ljudska prava Zena

- Zene i mediji

- Zenei okolina

- Djevojcice

- Domadi pravni okvir cine:

Ustav BiH

Ustav Federacije Bosne iHercegovine

Ustav Republike Srpske

Zakon o ravnopravnosti spolova Bosne i Hercegovine

Ustavne odredbe Bosne i Hercegovine, entiteta i kantona ukljucuju osnovne odredbe za
osiguranje ljudskih prava i temeljnih sloboda, osiguranja tih prava i zastitu licnih sloboda,
ljudskog integriteta, dostojanstva i drugih prava i sloboda u oblast ljudskih prava.

U Ustavu BiH u ¢l. 2. koji je u cjelosti posvecen ljudskim pravima, u tacki 4. navedena je
odredba o zabrani diskriminacije u pogledu priznavanja, uZivanja i zastite ljudskih prava.
“UZivanje prava i sloboda, predvidenih u ovom clanu ili medunarodnim sporazumima
navedenim u Aneksu ovog Ustava, osigurano je svim licima u Bosni i Heregovini bez
diskriminacije po bilo kom osnovu kao Sto je pol, rasa, jezik, vjera, politicko i drugo
misljenje, nacionalno ili socijalno porijeklo, povezanost sa nacionalnom manjinom, imovina,
rodenje ili drugi status.”

Ustav BiH potvrduje jednakost Zena i muskaraca kroz odredbu o zabrani diskriminacije, ali
to ¢ini i na direktan nacin putem medunarodnog instrumentarija za ljudska prava. U skladu
sa ¢l. 2. tacka 2. «Prava i slobode predvideni u Europskoj konvenciji za zastitu ljudskih prava
i osnovnih sloboda i u njenim protokolima se direktno primjenjuju u Bosni i Hercegovini. Ovi
akti imaju prioritet nad svim ostalim zakonima. »

U Ustavu Federacije BiH, u dijelu Il ljudska prava i slobode, ¢l. 2. utvrdeno je da ce
Federacija BiH osigurati primjenu najviseg nivoa medunarodno priznatih prava i sloboda
utvrdenih u aktima navedenim u Aneksu ovog Ustava, za sve osobe na teritoriji FBiH, izmedu
ostalog ukljucujuci jednakost pred zakonom kao i zabranu svake diskriminacije zasnovane na
rasi, boji koZe, polu, jeziku, religiji ili vjerovanju, politickom ili drugim uvjerenjima,
nacionalnom i socijalnom porijeklu.

Polazeci od toga da je u Ustavu BiH i entitetskim ustavima jednakost izmedu Zena i
muskaraca navedena kao jedna od odrednica ljudskih prava, de fjnicija diskriminacije je
ukljucena u Zakon o ravnopravnosti spolova u BiH («SluZbeni glasnik BiH,br.16/03), sa
namjerom da se u praksi laksSe prepoznaju situacije u kojima sa na temelju spola odredena
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osoba dovodi u razlicitu poziciju, odnosno, razlicito se tretira.

Ovaj Zakon ureduje, promovira i Stiti ravnopravnost spolova, te garantira jednake
mogucnosti svim gradanima, kako u javnoj tako i u privatnoj s ¢ri Zivota. Na ovaj nacin
podiZe se standard zastite garancije ljudskih prava, posebno Zena koje su najcesce Zrtve
primjene duplih standarda i diskriminacije.

Zakon o ravnopravnosti spolova u BiH u ¢lanu 2. navodi: “Spolovi su ravnopravni”.

Puna ravnopravnost spolova garantuje se u svim sferama drustva, a narocito u oblasti
obrazovanja, ekonomiji, zaposljavanju i radu, socijalnoj i zdravstvenoj zastiti, sportu, kulturi,
Jjavnom Zivotu i medijima, bez obzira na bracno i porodicno stanje.

Diskriminacija na temelju spola i spolne orijentacije je zabranjena.”

Clan 3. ovog Zakona daje de fjniciju diskriminacije: “Diskriminacija po osnovu spola, u
smislu ovog Zakona, predstavlja svako pravno ili fikticko, direktno ili indirektno
razlikovanje, privilegiranje, iskljucivanje ili ogranicavanje osnovano po spolu zbog kojeg se
pojedincima/kama oteZava ili negira priznanje, uZivanje ili ostvarivanje ljudskih prava i
sloboda u politickom, obrazovnom, ekonomskom, socijalnom, kulturnom, sportskom,
gradanskom i svakom drugom podrucju javnog Zivota.

Diskriminacija moZe biti direktna ili indirektna.

Direktna diskriminacija po osnovu spola postoji kada je osoba bila tretirana, tretira se, ili
moZe biti tretirana nepovoljnije u odnosu na drugu osobu, u istoj ili slicnoj situaciji, a na
osnovu spola.

Indirektna diskriminacija po osnovu spola postoji kada prividno neutralna pravna norma,
kriterij, ili praksa jednaka za sve, dovede u nepovoljan poloZaj osobu jednog spola u
poredenju sa osobama drugog spola.

Diskriminacijom po osnovu spola ne smatra se norma, kriterij, ili praksa koju je moguce
objektivno opravdati postizanjem zakonitog cilja, proporcionalnog preduzetim nuZnim i
opravdanim mjerama.

U skladu sa stavom 5. ovog clana dozvoljeno je uspostavljanje specijalnih mjera u cilju
promoviranja jednakosti i ravnopravnosti spolova i eliminacije postojece neravhopravnosti
odnosno zastite spolova po osnovu bioloskog odredenja.

Zakon o ravnopravnosti spolova u BiH ukljucuje i dodatne de fnicije diskriminacije na
temelju spola u clanu 4, koje glase:

a) Spol: drusStveno uspostavljena uloga Zena i muskaraca u javnom i privatnom
Zivotu za razliku od istog izraza koji daje bioloSko odredenje. Izraz spol u duhu
ovog Zakona pokazuje znacaj koji je unutar drustva dat bioloSkom odredenju
spola

b) Nasilje na osnovu spola: bilo koje djelo koje nanosi fizicku, mentalnu,
seksualnu, ili ekonomsku Stetu, ili patnju, kao i prijetnje takvim djelima koje
ozbiljno sputavaju osobe da uzivaju u svojim pravima i slobodama na principu
ravnopravnosti spolova, u javnoj ili privatnoj sferi Zzivota, ukljucujuéi i
trgovinu ljudima radi prisilnog rada, te ogranicenje, ili proizvoljno liSenje
slobode osoba izloZenih takvim djelima;

¢) Uznemiravanje: svaka situacija u kojoj dode do neZeljenog ponasanja u vezi sa
spolom, a koje ima za cilj i rezultat nanoSenje Stete dignitetu osobe ili stvaranja
zastraSujuce, neprijateljske, ponizavajudée, prijetece ili slicne situacije;

d) Seksualno uznemiravanje: svako ponaSanje koje rije¢ima, ili radnjama, ili
psihi¢kim djelovanjem seksualne prirode ima za cilj ili rezultat nanoSenje Stete
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dignitetu osobe, ili stvaranje zastrasujuce, neprijateljske, ponizavajuce,
prijetece, ili slicne situacije, a koje je motivirano pripadnoscu razli¢itom spolu,
ili razli¢itom seksualnom orijentacijom, a koje za oSte¢enu osobu predstavlja
nepoZeljno fizicko, verbalno, sugestivno i drugo ponasanje.

Vazno je napomenuti da u okviru Zakona o ravnopravnosti spolova u Bosni i Hercegovini
pod poglavljem IV OBRAZOVANJE obradena je materija koja se odnosina zabranu
diskriminacije u obrazovanju po osnovu spola te obezbjedivanju jednakih mogucnosti
muskarcima i Zenama.

U ¢l 5. ovog Zakona se navodi:

»Svi imaju jednaka prava na obrazovanje, bez obzira na spol.»

Obrazovna institucija ne smije vrsiti diskriminaciju zasnovanu na spolu u vezi sa:

® uslovima prijema,

odbijanjem prijema,
nacinom pruZanja usluga i beneficija,
iskljucenjem iz procesa obrazovanja,
vrednovanjem dostignutih rezultata u toku obrazovanja,

Jjednakim uslovima u stvaranju karijere i profesionalnom usmjeravanju, strucnom
usavrsavanju i sticanju diploma,
® udrugim mogudim slucajevima.

U ¢l. 6. istog Zakona se navodi:

»NadleZne vlasti, obrazovne institucije i druge pravne osobe osigurat ée da planovi i
programi i metodologije osiguraju uspostavu obrazovnog sistema koji ce garantirati
eliminaciju nastavnih programa koji sadrZe stereotipnu drustvenu ulogu muskarca i Zene, a
koji za posljedicu imaju diskriminaciju i nejednakost spolova.

Sadriaji koji promoviraju jednakost spolova sastavni su dio nastavnog programa za sve
nivoe obrazovanja.

Kaznene odredbe Zakona
Nadlezne vlasti, obrazovne institucije i druge pravne osobe ce osigurati efikasne
mehanizme zastite protiv diskriminacije i seksualnog uznemiravanja i nece preduzimati
nikakve disciplinske, ili druge kaznene mjere prema osobi, zbog Cinjenice da se on/ona
Zalio/la na diskriminaciju, uznemiravanje ili seksualno uznemiravanje, ili je svjedocio/la o
diskriminaciji, uznemiravanju ili seksualnom uznemiravanju.»

Dakle, ovaj pravni okvir sasvim je dovoljan da se i u obrazovanju lakse realiziraju
aktivnosti koje ce popraviti mogucnosti manje zastupljenog spola. Ipak, potrebno je
napomenuti da je provodenje ovih mjera dugorocan proces. Obzirom na Okvirni zakon o
osnovnom i srednjem obrazovanju u BiH, svi kantoni su u procesu uskladivanja
kantonalnih propisa sa ovim Zakonom.

U toku 2003. godine, Gender Centar Viade FBiH, u okviru svojih nadleZnosti i programa
rada, formirao je radnu grupu koju cine predstavnice/i Ministarstva za ljudska prava i
izbjeglice BiH, Federalnog ministarstvom obrazovanja i nauke i kantonalnog ministarstva
obrazovanja i nauke, te kantonalnog prosvjetno-pedagoskog zavoda,te je pokrenuo
projekat «Integriranje principa ravnopravnosti spolova u odgojno-obrazovni sistem Bosne i
Hercegovine».

Cilj projekta je formiranje li¢nosti koje ¢e kreirati druStvo u kome ¢e biti ostvareni principi
ravopravnosti medu spolovima. Da bi se postavljeni cilj ostvario potrebno je realizirati
slijedece zadatke:

1. U okviru reforme obrazovanja i izrade novih nastavnih planova i programa,
ravnopravnost spolova bi trebalo da bude jedan od zadataka odgojno-obrazovnog rada
na svim nivoima sistema odgoja i obrazovanja. Taj zadatak ¢e se realizirati kroz
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programske sadrzaje predskolskih ustanova i1 svih nastavnih predmeta u Skolama.
Mogu¢énosti za to nalaze se u mnogim sadrZajima nastavnih programa, a posebno u
sadrzajima predmeta druStvenih nauka i umjetnosti. Svakodnevni Zivot i rad trebalo bi
da budu prilika za formiranje stavova o ravnopravnosti medu spolovima.

2. Autori/ce udzbenika i priruc¢nika koji bi trebalo da prate nastavne planove 1 programe,
i sami bi trebalo da uvaZe princip ravnopravnosti spolova. Vrednovanje nastavnih
planova i programa, udzbenika i priru¢nika vrSilo bi se 1 na osnovu uvaZavanja ovoga
principa.

3. IzvrSeno je strucno usavrSavanje odgajatelja/ica u predSkolskim ustanovama,
nastavnika/ca, saradnika/ca u nastavi, rukovodnih organa Skola, roditelja, savjetnika/ca
Prosvjetno-pedagoskog zavoda za relizaciju pricipa ravnopravnosti spolova.
Organizator stru¢nog usavrsavanja pedagoga/ica, pedagoga/ica-psihologa, psihologa,
direktora/ica odgojno-obrazovnih ustanova i1 savjetnika/ica Prosvjetno-pedagoSkog
zavoda Kantona Sarajevo bio je Gender centar Vlade Federacije Bosne i Hercegovine.
Nakon toga ucesnice/ci ¢e obaviti  struéno osposobljavanje odgajatelja/ica,
nastavnika/ca i roditelja na nivou predskolskih ustanova i osnovnih i srednjih skola na
podrucju Kantona Sarajevo.

4. Stru¢no usavrSavanje je realizovano u okviru programa kolektivnog stru¢nog
usavrSavanja u Pilot kanotnu i u planu je nastavak sa drugim kantonima

5. Stru¢no usavrSavanje za realiziranje ravnopravnosti spolova realiziralo se putem
seminara, na osnovu utvrdenog programa seminara. Ravnopravnost spolova je
obradena sa:

a) pedagoskog

b) psiholoskog,

¢) socioloskog,

d) politickog,

e) teoloSkog 1

f) medicinskog aspekta

II Kao drugi neophodan uslov za provedbu strategije ravnopravnosti spolova Vjece Evrope je
navelo postojanje institucionalnih i operativnih mehanizama za integraciju gender pitanja u
vladin sistem.
U skladu s tim

Vlada Federacije Bosne i Hercegovine je svojom Uredbom od 7. decembra 2000.
godine uspostavila Gender Centar Federacije Bosne i Hercegovine, u sklopu Ministartstva za
socijalna pitanja, raseljena lica i1 izbjeglice, a promovirala ga je na nivo vladinog stru¢nog
tijela u januaru 2001. godine. Mandat Gender Centra je sljedec¢i:

- prati poloZaj Zena i implementaciju njihovih zagarantovanih prava u domacem i
medunarodnom zakonodavstvu, ostvaruje koordinaciju sa Komisijom za jednake
mogucnosti u Parlamentu Federacije Bosne 1 Hercegovine, te saradnju sa
odgovarajuc¢om institucijom u Republici Srpskoj;

- ucestvuje u pripremama zakona i drugih op¢ih akata, te pri utvrdivanju mjera od
ovlaStenih ministarstava radi ostvarenja jednakog uticaja Zena i1 muSkaraca u
razvojnom procesu;

- zalaZe se i promovira jednaka prava i mogucnosti za muskarce 1 Zene , te organizira
stru¢ne debate i sli¢ne rasprave na ovu temu;

- sakuplja inicijative vezane za promjenu legislative sa aspekta gendera
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- pruza stru¢nu pomo¢ u bilateralnim 1 multilateralnim odnosima vezanim za gender
politiku, ostvaruje saradnju sa domac¢im i medunarodnim nevladinim oragnizacijama
te koordinira implementaciju domacih i medunarodnih programa

- koordinira u izradi izvjeStaja ovlasStenih tijela upu¢enih medunarodnim institucijama o
preuzetim konvencijama i drugim dokumentima iz gender oblasti.

Gender centar nadalje iz razloga sloZenosti organizacije drZzavne strukture radi na osnivanju
koordinacionih tijela na svim nivoima organiziranja vlasti .

Tako da su u sistemu izvrSne vlasti osnovani koordinacioni odbori za gender pitanja u
kantonima, osnivaju se op¢inske komiije za gender pitanja a aktivnosti se protezu do nivoa
mjesnih zajednica u cilju podsticanja Zena da se ukljuce u rad organa mjesne zajendica. Ovo
je veoma vazno jer kao bioloski razli¢ite jedinke muskarci i Zene imaju razlicite potrebe i
razli¢it ugao gledanja. Zbog toga je bitno da se i one ukljuce u iskazivanju svojih protreba .
Takoder u zakonodavnoj vlasti pocev od drzavnog nivoa do op¢ina osivaju se komisije za
gender pitanja, ve¢ ih imamao u Parlamentarnoj skupS$tini BiH, Domu naroda F BiH,
Zastupnickom domu F BiH, kantonalnim skupStinama i op¢inskim vje¢ima, u nekim
op¢inama se povecao broj Zena ukljucenih u rad skupstina Mjesnih zajednica.

Vidi organigram na sljedecoj stranici.
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AINSTITUCIONALNI MEHANIZMI
(DRZAVNI, ENTITETSKI I OPSTINSKI NIVO)

INSTITUCIONALNI
PITANJA NA DRZAVNOM NIVOU

MEHANIZMI ZA  GENDER

PARLAMENTARNA SKUPSTINA
BOSNE I HERCEGOVINE
- Komisija za ostvarivanje
ravnopravnosti spolova u BIH

VIJECE MINISTARA BOSNE I

HE

ral nYara\ vaaNinl

MINISTARSTVO ZA LJUDSKA PRAVA
I IZBJEGLICE BOSNE I
HERCEGOVINE

- Agencija za ravnopravnost spolova u Bosni

INSTITUCIONALNI
PITANJA NA ENTITETSKOM NIVOU

MEHANIZMI ZA  GENDER

ZASTUPNICKI DOM
PARLAMENTA FEDERACIJE
BOSNE I HERCEGOVINE
-Komisija za jednakopravnost
spolova

FEDERACIJE BiH
- Komisija za jednakopravnost
spolova

DOM NARODA PARLAMENTA

A

A 4

Narodna skupStina RS
Odbor za drustveni polozaj Zena i
ravnopravnost medu polovima

VLADA FEDERACIJE BiH i VLADA
RS

A 4

GENDER CENTAR FBiH i
GENDER CENTAR RS

NOMINIRANE OSOBE ZA GENDER
PITANJA 1Z ENTITETSKIH
MINISTARSTAVA (muskarac i Zena)
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INSTITUCIONALNI  MEHANIZMI  ZA GENDER
PITANJA NA KANTONALNOM NIVOU (FBIH I RS)

VLADE KANTONA U FEDERACIJI

PITANJA NA OPSTINSKOM NIVOU (FBIH I RS)

SKUPSTINE KANTONA BOSNE I HERCEGOVINE ( 10
- Komisije za gender pitanja < > KANTONA)
A
A
KOORDIONACIONI - KANTONALNI
ODBORI ZA GENDER PITANJA
INSTITUCIONALNI MEHANIZMI ZA GENDER

SKUPSTINE OPSTINA/OPSTINSKA VIJECA |«
- Odbori za gender pitanja

» KABINET NACELNIKA/CE
-Komisije za gender pitanja u opStinama
/op¢inama

-Komisije za gender pitanja u mjesnim
zajednicama
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Dr. Jasna Baksié-Muftié

KONTRAVEREZE U POGLEDU GENDER POLITIKE

Rije¢ gender postaje nova rijeC u bosanskohercegovackom vokabularu. Pojava i
upotreba ovog pojma izaziva nedoumice. Ako je i poznato da se od osamdestih godina rijec,
¢ije je osnovno znacenje pol i rod u gramatiCkom smislu, upotrebljeva kao odrednica za
socioloske razlike muskarca i Zene izvedene na osnovu njihove polne pripadnosti, sljedece
pitanje koje se postavlja u vezi sa razlikama je Sta sa njima. Ovo pitanje samo je na prvi
pogled jednostavno pitanje. Treba ga razumijevati iz ugla:

- viestoljetnog bosanskohercegovackog iskustva Zivljenja sa etniCkim, religijskim,
tradicijskim ali i gender razlikama u patrijarhalnim okvirima

- potisnute price o razlikama, misli se na politicke, etnicke, religijske, kulturne u drugoj
polovini dvadesetog stolje¢a kada su u skaldu sa komunistickom ideologijom sve razlike
svodene na klasne razlike;

- postavljanje i problematiziranje ovog pitanja u ekstremnim politickim, ekonomskim i
drustvenim situacijama, odnosno, u vremenu pocetka kolapsa komunistickih rezima u
Sirem regionalnom, a pokuSaja realizacije velikosrpskog i velikohrvatskog drzavnog
projekta u uzZem regionalnom kontekstu;

- izgradnje drZzave Bosne i Hercegovine i napora koji se Cine u pravcu ukljucivanja u
regionalne i globalne procese integracije.

Iz ugla viSestoljetnog bosanskohercegovackog iskustva zZivljenja sa razlikama, ako se
posmatranje ograni¢i samo na gender razlike, pokazuje sve karakteristike patrijarhalne kulture.
Ona je zajednicka svim etnickim i kulturnim tradicijama uz odstupanja nastala na osnovu
religijskog odredenja. Muskarac je gospodar i javnog i privatnog prostora, on je
neprikosnoveni auteritet kojem su podredeni ostali ¢lanovi porodice, a u javnom prostoru bitka
za priznanje i druStveni autoritet vodila se isklju¢io medu muikarcima. Zene su bile
ograni¢ene za kuéni prostor, podredene muskim c¢lanovima porodice, bez prava glasa u
politicCkom a prava na samostalno odlu¢ivanje u okvirima ku¢nog prostora. Prema muskarcu su
usmjereni strah i potovanje muskog autoriteta. > Naravno da unutar ovako pojednostavljene,

* S obzirom da se u obzir uzima ne samo bosanskohercogavacki nego i §iri regionalni kontekst o patrijaratu kao
obracu za odnos muSkarac-Zena , moZe kao ilustracija biti dio: Vladimir Dvornikovi¢: Karakterologija
Jugoslavena, str .343, napisana 1939. a ponovo iza$la u izdanju Prosveta - Beograd 1990 godine: “ Postati
robom ljubavi ne smatra se u patrijarhalnom dru$tvu muskim i junackim; pravi Jugosalaven od rase nije model iz
kojeg bi se mogo izgraditi Verter. I se rijetko radaju I u naSem gradanskom drustvu. Sevdalisanje “vezenje
sevdaha” (ljubavna pjesma iz muslimanske gradske tradicije, op.a.) smatra se godpodskim maZenjem; za pravog
seljackog patrijarhalca to su “varoska posla” i “gospodske besposlice”. Sam narod ne pokazuje ba$ nikakve
naklonosti sentimentalnom stilu ljubavi I trubadurskom poklonstvu Zeni”. Naprotiv, pravi muskarac i junak mora
da taji I prikriva I ona osjecanja prema Zeni koja u njemu stvarno Zive. On igra hladnog, pa i surovog,coveka,
Cesto na silu I bez ikakve potrebe, samo da pokaZe kako ga Zena nije mogla da zarobi I kako je on prema njoj
ostao na slobodnoj muskoj visini. U Crnoj Gori, Bosni i Hercegovini, narocito u Lici i Bosanskoj Krajini,
muZevi se takmice ko ée biti stroZi, kra¢i i otresitiji prema Zeni. Zenu ne¢e da nazove Zenom, niti da je pomene
po imenu, nego ¢e kazati “ Ova moja nesre¢a” ‘“Ta moja gadura” Moja Zenturaca” ili koju drugu njeZnost. “Da
prostite moja Zena” jo§ je najblaza formula u toj lestvici. Zena nije drug nego neko niZe, nedoraslo stvorenje koje
ima pre svega da sluSa svog muZa i gopspodara”

“Shvatanje da je Zena bice niZeg reda duboko je usadeno u krv i prirodu Jugoslovena. Pomenuéu samo jedan
karakteristican slu¢aj, da vidimo kako se “na$ visi intelektualac” nije mnogo udaljio od ovog kruga. Posle jednog
predavanja o psihologiji i sociologiji danaSnje Zene, kao i o opravdanim zahtevima Zena u modernom drustvu,
prebacio mi je u razgovoru jedan na$ poznati intelektualc i knjizevnik da bunim Zene itime obaram nasu “glavnu
narodnu snagu” I osnovicu jugoslovenske nacionalne kulture, gospodaranje I vlast muskarca nad Zenom. (ibid.
str.344)
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grube slike postoje finese koje se odnose na ruralnu i urbanu tradiciju, na regionalne razlike u
okviru same Bosne i Hercegovine kao i razlike medu socijalnim slojevima.’

Dakle, Zenski 1 muSki stereotip u Bosni 1 Hercegovini ne razlikuje se od postojecih
stereotipa u drugim patrijarhalnim kulturama i tradicijama. MusSkarci su dominantna
druStvena grupa; oni su glava tradicionalne porodice u kojoj nihova odluka ima odlucujuci
znacaj, nadreden je kao autoritet Zeni i djeci, bez ulaZenja u stvarne intimne odnose u porodici
koji mogu biti drugaciji u odnosu na vanjske manifestacije, muSkarac se u druStvenom
okruZenju potvrduje kao neprikosnoveni autoritet. U tradiciji, Zene javno ovaj autoritet ne
dovode u pitanje, bez obzira na stvarnu prirodu odnosa izmedu muskarca i Zene, ostvaljen je
prostor potvrdi tradicionalno shva¢ene muskosti — on olucuje, on je nadreden, snazan, udaljen
od tradicionalno shvaéenih “Zenskih poslova.” Zenski poslovi, ono 3to odreduje Zensku
ulogu, poslovi su vezni za odrzavaje kuce, osiguravanje dnevnih potreba porodice, briga za
djecu 1 zavisne ¢lanove porodice. U skladu s tim, muSkarac koji se javno angaZira na tim
kuénim poslovima u o€ima tradicionalne sredine gubi na muskosti, ako javno pokaze da
uvazava zZenino misSljenje onda je mlakonja, papucar koji sluSa Zenu (stavila ga pod papucu) ,
gubi na posStovanju muske sredine.

Tradicionalni ideal Zenstvenosti je vrijedna domacica, poZrtvovana majka, koja kao izraz
postovanja prem muZu uvazava princip njegove primarne odgovornosti za porodi¢na pitanja i
krajnje odluke. U tradicionalnoj porodici, u sluaju da oba supruznika rade, poZeljno je da
muskarac vise zaraduje i tako potvrduje svoju sposobnost za izdrazavanje porodice. Zenina
zarada je doprinos kué¢nom budZetu i angaZiranje izvan kuce je ne oslobada obaeza u kudi.
Njena primarna uloga je ona u ku¢i, gdje se poStuje kao stub porodice, kao organizatorka
porodi¢nog Zivota. Zenski poslovni angazaman izvan kuce svodi se na nuZno vrijeme i on je
sekundaran u odnosu na primarne obaveze donacice majke.

Tradicionalni ideal musSkosti je autoritativan ( sposoban da dokaze sebi i drugima da je
glava porodice) sposoban u smislu egzistencijalnog osiguranja porodice, odlu¢an, poStovan u
druStvenom 1ili angaZiran u javnom Zzivotu. Kao takvom pripada mu u kuénim odnosima
odlucivanje, u javnom politicko odlu¢ivanje. S obzirom da je da je odreden vanjskom
djelatnos¢u sa ciljem egzistencijalnog osiguranja porodice, osloboden je kuénih poslova i
obaveza. Dokazuje se na politickom, ekonomskom i kulturnom planu.

? S obzirom na veoma mali broj etnoloskih studija koje su proucavale kulturu i obi¢aje, posbno one vezane za
Bosnjake I muslimansku porodicu, znacajna je knjiga Antuna Hangija “Zivot i obi¢aji Muslimana” , str. 65.
“Svjetlost” 1990. godine, u kojoj on iznosi ljedeca zapazanja

“Musliman vrlo ljubi obiteljski Zivot, pa je li stekao imetka da moZe uzdrZavati sebe i obitelj, on si savija donace
gnijezdo, da sa druZicom svog Zivota dijeli i dobro i zlo, $to mu je od Boga sudeno dok na ovoj zemlji Zivi. Muz
je otac i glava obitelji, komu se drage volje i bez pogovora pokorava Zena I djeca. Koliko Zena poStuje muza,
vidi se po tome $to ga iz dragosti I poStovanja zove aga ili beg, to jest. Gospodar, premda on niti je aga, a jo$
manje beg, ve¢ vise puta krajnja sirotinja. Voju djecu ljubi Muslima, vrlo njezno i pazi ih ko o¢i u glavi, jer su
ona njegovi nasljednici, krv od krvi njegove, put od puti njegove. Kao $to ljubi djecu, isto tako ljubi i Zenu, ali ne
toliko radi nje same, koliko zato jer je ona mati njegove djece.”

* “Ve¢ kao curica muslimanska djevojka je uGena kakva ée biti njena uloga Zene. Od ranih godina od nje se
ocekivalo da pomaZe majci u ku¢nim poslovima, arije€ima “ti si prava curica” podsticana je kad bi izvodila
tipicno Zenske poslove popt pletenja I sluZzenja kahve. Njena mlada i starija braca niti su podsticana, niti se od
njih ocekivalo da puno rade u kuéi. Njih su mati I seste sluZzile, a najve¢i dio vremena su provodili u igri i
hodanju po komsiliku i selu.

Cak I kad zabrana nije eksplicitno vezana za djevojéin pol, ima nekoliko konteksta u kojima je pol bio razlog
odredenih zabrana. Djevojcica je tako brzo shvacala da su njena braca privilegovana I ona je to morala
uvaZzavati, jer su oni bili muskarci.- Tone Bringa: Biti muslimanna bosanski nacin”, prvi put objavljeno u SAD,
Princeton University Press, 1995., prvi put objavljeno u BiH, DANI 1977.
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U tradicionalnoj porodici snazno je izraZena hijerarhija i izraZavanje poStovanja u skladu
sa tom hijerarhijom kroz odnos musSkarac-zZena ( u kojem Zene poStuju muskarce) i stariji-
mladi (u kojima je obaveza mladih bez obzira na pol da postuju starije).

Zajednicka karakteristika podrucja ex-Jugoslavije jeste podredenost Zene u odnosu na
muskarca 1 razliCit status 1 prava koja su imali Zene 1 muSkaraci.

Ovaj historijski tradicijski uklon nuZno je uzeti u obzir jer je u Bosni i Hercegovini,
narocCito u vremenu agresije 1992.-1995. Godina, doSlo do potpunog loma vrijednosti 1 kriticke
procjene svih drustvenih odnosa u kojem nije zaobiden ni odnos Zene-musSkarci. U
nastupjelom ideoloSkom vakuumu, u prostoru u kojem su se sukobljavali razli€iti izvanjski
utjeciji , oslonac je naden u tradiciji. Jedan od politickih trendova bio je reanimiranje
patrijarhalnog pristupa koji se cesto zakljanja iza historijskog romantizma, nostalgije i
zahtjeva “za povratkom tradicijskim vrijednostima”. PoCetna teza u ovom pristupu je misljenje
da je komunizam poremetio sistem vrijednosti 1 odnose u kojima je muckarac hranilac
porodice, a Zena domacica i majka. Porodica, kao vazna druStvena celija, je oslabljena.
Zaposljavanjem Zene trpi kvalitet porodi¢nog Zivota, znatno je oslabljena odgojna funkcija
porodice u kojoj glavna uloga, u pravilu, pripada Zeni. Umjesto rasterecenja i poboljSavanja
polozaja, ravnopravnost je Zeni donijela samo dupliranje obaveza (i na poslu i u kuci).
Utinjena je visestruka degradacija Zene. Zene je potrebno ponovno vratiti njihovim kuéama,
pordicama, djeci, vratiti ih u prostor u kojem su najviSe poStovane i funkcijama koje drustvo
najviSe poStuje- funkciji majke. Na fonu ovakvog misljenja, pokretanje govora o gender
politici i Zenskim pravima predstavlja tipini uvezeni zapadni proizvod koji ne korespondira sa
naSom kulturom i tradicijom. Odnos prema gender razlikama zasnovan je na patrijarhalnim
modelima Zenskih 1 muskih uloga u drustvu. Sve je poznato, Zene 1 muSkarci osjecaju se dobro
u ulogama koje odgovaraju njihovoj, Zenskoj i muskoj prirodi i svaki politicki eksperiment je
nepotreban.

Na ovom mjestu potrebno je pomenuti i procjenjivanje Zenskih prava, gender politike u
drustvu sa aspekta populacione politike. Dramu raspada Jugoslavije pratilo je videnje Zena u
svjetlu osnovne reproduktivne funkcija koja je u sluzbi obnavljanja nacije. Prate¢i tokove na
prostorima bivSe Jugoslavije uocljiva je demografska opsesija i politicke kalkulacije o broju
potrebne djece — odnosno, nacionalna obaveza Zena da rada Sto veci broj djece kao dio
nacionalnog programa — kako se ne bi ugrozili ili potpuno izmijenili postoje¢i omjeri snaga.6

> Ni u jednom od Sest jugoslovenskih podru¢ja nema Zena gori poloZaj nego ba¥ na teritoriji predratne Srbije.
Iako je Srpski gradanski zakonik redigovan po uzoru na austrijski gradanski zakonik I predstavlja njegov skracen
prevod, taj zakonik koji je stupio na snagu 1844. Odstupa u mnogome od svog izvornika, a naro€ito kada su u
pitanju prava Zena. Odnos Zene prema ¢ovjeku u braku, u nasljednom pravu i u zadruZnom pravu, normirao je
zakonodavac uglavnom onako, kako ga je naSao u nacionalnom obi¢ajnom pravu. Stoga je srpska Zena ostala
podredena covjeku u svim glavnim dijelovima gradanskog prava, isto onako kao $to je bila u srednjem vijeku.
Cijeli srpski gradanski zakonik prozet je idejom , da je Covjek viSe bice od Zene i da stoga mora da ima povlasten
polozaj.
( Na§ uvazeni profesor Z. Perié¢ vrlo lijepo to isti¢e u svom &lanku: Zena u srpskom gradanskom zakonu -Arhiv
1928. Godine- gdje veli: “Covijek je jedna vrsta plemica, a Zena je jedna vrsta sebra”)
Mozda ¢e neko primijetiti da je poloZaj crnogorske ili muslimanske Zene jo§ gori od poloZaja srpske Zene. Ali
muslimanska Zena je podredena covjeku samo u licnom pogledu, a u imovinskom mu je ravnopravna, a
crnogorska Zena je takode u ekonomskom pogledu (Crnogorka je ¢lan zadruge, I pri diobi ima pravo na dio kao i
muskarac) bolje stala od srpske iako je u licnom pogledu isto tako licno podredena covjeku kao i srpska Zena. *“ —
Ana Bozi¢ “PoloZaj Zene u privatnom pravu”- doktorska rasprava, Beogradski univerzitet- Pravni fakultet,
beograd 1939. godine
6 Beogradski zenski lobi: SKUPSTINI REPUBLIKE SRBIJE, Beograd, 4 novembar 1990

“Protestujemo protiv donoSenja Rezolucije o osnovima jedinstvene politike obnavljanja stanovnista u
Srbiji,jer donoSenje ovog akta direktno protivre¢i ¢lanu 27. Ustava republike Srbije, “Pravo je Coveka da
slobodno odlucuje o radanju dece.” Ovaj ¢lan spada u osnovna prava I slobode I stoga se mozZe ograniciti jedino
Ustavom, a ne mogu ga ogranicavati nikakvi zakoni ni rezulucije.
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Moralno religijski problem vidljiv je u kampanji o pravima nerodenog djeteta koja u krajnjoj
konzekvenci ima prvo osudu pa onda zabranu prava na abortus.

U Bosni 1 Hercegovini, ne u formi zvani¢no formuliranog politickog stava, pojavila su s u
javnosti zalaganja za zabronom abortusa kao mjera koja ¢e ublasSiti politiku genecodida i
protjerivanja sa ovih prostora i negativne pokazatelje o padu nataliteta. Broj abortusa bio je
jednak, a u nekim periodima i viSi od broja rodene djece, Sto je pojaCavalo bojazan o
bioloskom opstanku, posebno Bosnjaka I Hrvata na ovim prostorima. Medutim, javna
reagiranja kako pojedinac¢na tako i Zenskih organizacija, u vezi sa pokretanjem govora o
zabrani abortusa pokazala su otpor prema restrikciji i ukidanju steCenih Zenskih prava.

Kada je rijeC o pokusSaju restrikcije steCenih prava potrebno je pomenuti i reagovanja
prilikom usvajanja Zakona o radu. Po prijedlogu Medunarodnog monetarnog fonda (MMF),
dosadasnje trajanje placenog porodiljskog odsustva u vremenu od 1 godine, trebalo je biti
skra¢eno na 3 mjeseca. Ovakav prijdlog medunarodne zajednice naiSao je na Zestoke otpore
Zenskih nevladinih organizacija i udruzenja Sto je rezultiralo zadrZzavanjem zakonske dredbe o
placenom porodiljskom odsustvu od 1 godine.

Ako se pravi osvrt na procjenjivanje Zenskih prava, mjesta i uloge Zene u drustvu i drzavi
sa religijskih stajaliSta mogu se uociti tendencije, kao u slucaju islama, da se kao jedini
mjerodavan pokazatelj, uzima praksa prisutna u nekim islamskim zemljama. Takav pristup
podrazumijeva potpuno i radikalno preispitivanje statusa, prava i poloZaja posebno Zena
muslimanki. U otvorenoj debati koja se vodi na temu prava Zene u islamu, poznati su stavovi
vec€ine autora koji na prigovore da diskriminatorski odnos prema Zenama proizlazi direktno iz
odredbi Kur’ana, insistiraju na razlucivanju:

- islamskog i uobicajenog fenomena
- islama kao religije i islama kao civilizacije

Po svom duhu rezolucija je represivan akt koji za jedan deo stanovniStva propisuje pronatalitetnu, a za
drugi deo antinatalnu politiku, $to u naSim uslovima predstavlja podvajanje Zena prema nacionalnoj i verskoj
pripadnosti.

Ova Rezolucija zadire u osnovna reproduktivna prava Zena, ogranic¢ava ih i stavlja u funkciju politickih
ciljeva. Time se ogluSuje o dokumente Generalne skupstine Ujedinjenih nacija koje je SFRI ratifikovala
(Konvencija o eliminisanju svih oblika diskriminacije Zena, decembar 1977., SFRIJ ratifikovala 26 II 1982.
godine)

U dva navrata Beogradski Zenski lobi organizirao je potpisivanje peticija protiv ove Rezolucije
(sakupljeno je preko 2000 potpisa). U prijedlogu Rezolucije nije usvojena niti jedna primijedba iz ovih peticija.
Smatramo da je nedopustivo ovako ispustiti slobodno izraZenu volju gradanki/gradana na koje se ova rezolucija
upravo I odnosi.

Jo§ jedanput vam podnosimo na uvid peticije — Feministicke sveske 4-4, Autonomni Zenski centar,
TirSova 5a, 11 000 Beograd.

Beogradski Zenski lobi: PROTEST PROTIV MILITARIZMA I SEKSIZMA U BOZICNOJ
POSLANICI PATRIJARHA PAVLA

“ Abortus nije cedomorstvo, a “bela kuga” je problem drustva koje svojim gradankama I gradanima ne
pruza humane uslove Zivljenja. Ne prebacujete vaSe i grehe drzavne i militarne birokratije na leda Zena. Zene
treba da uZivaju i imaju zadovoljstvo u seksualnom ¢inu i ne treba da posledica svakog vodenja ljubavi da bude
trudnoca ,

Vas§ takozvani matematicki raun je samo je samo jo§ jedna faza koja pothranjuje nacionalnu
netrpeljivost i mrZnju. To je poruka da ¢e Albanaca biti viSe no Srba. Svejedno je kojih ¢e biti viSe. Vazno je da
zivimo prijateljski i u slozi. Sa ovakvim podbadanjima se ne grade odnosi poverenja I prijateljstva..” — U
Beogradu, 8 januara 1995 — Feministi¢ke sveske 3-4 /95,

..” Predsjednik drzave, vise od moralnovjerske dimenzije tog “zli¢ina” zanimao je demografki status
nacije “Ako svaka zrela Zena danas rodi troje djece, pad nataliteta u Hrvatskoj zaustavice se tek 2020.”, tvrdi on.
Pri razmisljanjima u tako visokim zamasima — prava, potencijali i kvalitet svake pojeinacne Zene ili njenog
djeteta, ostaju nevazni i zamagljeni...” — Feministicke sveske 3-4 / 95
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- islamske teorije I islamske prakse’

Dok Kur’an Zene i muskarce tretira na jednak nacin, pred njih postavlja jednaka prava i
odgovornost, Zenama prizna subjektivitet, pravo glsa, pravo na slobodan izbor bracnog
partnera, pravo na razvod, pravo na abortus u odredenim slucajevima, slobodu misli i
opredjeljenja, slobodu kretanja, pravo na obrazovanje, pravo na samostalno raspolaganje
licnom imovinom, kulturna praksa u islamskim sredinama ¢esto ide u suprotnom smjeru. Kao
razlog tome ukazuje se na snaZzno prisustvo patrijarhata, na utjecaj predislamskih obicaja
pojedinih etni¢kih grupa. Tako se kulturna praksa u koju su utkani razliciti utjecaji podvodi
pod religijske obaveze. Kako navodi Riffat Hassan® u patrijarhalnim islamskim sredinama
tumacenje islama ide protiv a ne u korist Zena. Paznaj je koncentrirana na kontrolu Zenskog
tijela 1 seksualnosti a ne na ljudska prava.. Kada se govori o ljudskim pravaima ne govori se o
Zenskim pravima nego o Zenskoj casti koja treba biti zaSticena. U patrijarhalnim |,
konzervativnim sredinama Zenama se ograni¢ava sloboda kretanja, pristup obrazovanju,
uskracuje se pravo glasa. Upravo ovakvo rigidno tumacenje islama dolazi sa utjecajima iz
nekih islamskih zemalja. Medutim, istovremeno sa ovom pojavom prisutna je i politicka
manipulacija Zenama koje Zele da ispolje religijski identitet naCinom odjevanja. Ovo se uzima
kao klju¢ni dokaz o porastu islamskog fundementalizma na ovim prostorima.

Jedan od postoje¢ih pristupa u gender politici je i onaj koji nastaje pod utjecajem
programa Zenskih nevladinih organizacija organizacija U osnovi se svodi da usvojeni princip
jednakosti Zena I musSkaraac ne ostane samo na nivou zakonske norme nego da dode do
njegove aktivnije primjene u svim aspektima Zivota. U skaldu sa programom djelovanje svake
Zenske NGO razliciti interesi u stavljeni u fokus djelovanja koji ide od humanitarnih akcija I
rada sa ciljanom Zenskom populacijom, bavljema ljudskim pravima, bavljenja problemom
nasilja, edukacijom, pitanjima zaposlenosti Zena, zenskim kulurnim I umjetnickim
stvralaStvom.

Sljedeci prisutan trend je nezainterseranost za ovu problematiku jer pripada sporednim
pitannjima u dodnosu na ona sa kojima se darZzava BiH suocava. Nezainteresiranost je dijelom
rezultat nedovoljnog poznavanja I neinformiranosti o ovoj problematici pa I u slucajevima
politicke benevolentnosti da se poduzmu odredene mjere koje podrazumijevaju afirmiranje
Zenskih prava, I realizacije gender programa, nedostaju ideje Sta konkretno treba uciniti na
tiom planu. Nezaineteriranost je dijelom posljedica I naslijedene ravnodusnosti prema ovom
pitanju.

Mora biti uzeti u obzir I aktivan angaZman medunarodne zajednice sa prvenstvenim
ciljem politicke promocije Zena, u kojioj se politicka uloga Zena idi kao faktor promjene u
politickim odnosima I most u procesu reintegracije drzave I bosanskohercegovackog drustva.
OSCE je utjecao na usvajanje Privremenih izbornih pravila koji su odredivali kvotu od 30
posto za Zene na svim stranackim izbornim listama, ukljucujué¢i tako BiH u globalbne
trendove.

Na kraju treba re¢i da je za razumijevanje ovog pitanja potrebna I napomena da na
ovim prostorima rije¢ feministica ima negativne konotacije. To je oznaka za muskabarastu
agresivnu, problemati¢nu Zenu koja se ne uklapa u sredinu, u svakom slucaju protivnicu
muskaraca, porodice, drustvenih vrijednosti, . na feministice je stavljena drustvena stigma. To
je razlog zbog kojeg rijetko koje Zensko udruZenje naziva sebe feministickim. Vecina ¢lanica
cak se, paradoksalno I ograduje od feministickog opredjeljenja ali to ne sprjecava okollinu da
ih, u kuloarima, podrugljivo naziva ZenturaCama .

Ovo je okvir unutar kojeg se mogu sagledavati kontraverze u pogledu gender politike u
regionu.

" Murad Hofmann: “Islam kao alternativa”, str. 170, BEMUST Sarajevo 1996.

¥ Riffat Hasann “Are Human Rights Compatibile with Islam”
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Prof.dr.sci.Zlata Kundurovi¢
dr.Fani Majki¢

ZDRAVLJE

“Stanje ukupnog fizickog, mentalnog i socijalnog blagostanja a ne samo odsustvo bolesti
i iznemoglosti” (Definicija SZO)

TRI OSNOVNE VRIJEDNOSTI ETIKE CILJEVA ZDRAVLJA 21

e Zdravlje je osnovno ljudsko pravo;
e Zdravstvena jednakost i solidarnost izmedu svih zemalja i njihovih stanovnika; i

e UcesSce 1 odgovornost pojedinca, grupa, institucija i zajednica u kontinuiranom razvoju
zdravlja;

SOCIJALNO BLAGOSTANJE

« Socijalno blagostanje je stanje mira i sigurnosti u kojem svaki ¢ovjek bez razlike na
rasu, vjeru , spol, politicko uvjerenje, ekonomsku sposobnost ima pravo na Skolovanje i
rad, koji ima moguénost da zivi harmoni¢no u zdravoj okolini i koje pruza osiguranje u
bolesti, znemoglosti i starosti» ( SZO )
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FAKTORI ZDRAVLJA
Zdravlje je jedan od bitnih temelja kvalitetnog Zivota, jer slabo zdravstveno stanje i

bolest umanjuju kvalitet Zivota , opterecuje obitelj, uzrokujuéi gubitak radne
produktivnosti te neposredne i posredne gubitke za drustvo i drzavu u cjelini.

Zdravlje odreduje niz faktora kao Sto su :

nasljede

- obrazovno -kulturoloski

- socijalno ekonomski

- institucionalni (proizilaze iz sustava zdravstvene zastite)

- utjecaj fizicke okoline

Faktori rizika kao Sto su puSenje, zloupotreba alkohola, zarazne bolesti, nezdrava
ishrana, siromastvo, nedovoljan stepen obrazovanja, nezdravi ili neodgovarajuéi uvjeti
stanovanja i rada , nasilje u porodici ili okolini, slaba zdravstvena zaStita, povrede u
mladosti ili tokom Zivota dovode takoder do nastajanja bolesti u oba spola
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NASLIJEDE

Ekonnr_ns_ki Obrazovanje
r:izﬁf_ml i kultura

Zdravstvena i
socijalna
zastita

DRUSTVENO POLITICKI SUSTAV

Slika 3.6. Socijalnomedicinski model prema Kesiéu (1959.)

Zc
SPOL
e spol je determiniran spolnim stanicama ( gametama)
® Dbioloski je odreden
e karakteriSu ga primarne i sekundarne seksualne osobine
® ne mozZe biti promijenjen vremenom niti kulturom

GENDER

Gender je engleska rije¢ latinskog porijekla

Gender definiSe odnose Zene i musSkarca sa svim individualnim osobinama i vrijednostima
na ravnopravnoj osnovi .

Gender predstavlja socijalni, kulturoloski, politicki,klasni i etnickom pripadnos$¢u definirani

sklop.
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GENDER IDENTITET I GENDER ULOGA
Gender identitet

e Dozivljavanje sebe ( bez obzira na spol) kao licnost
¢ Usmjeravanje svoga ponasanja, stava o sebi
e Samosvjesti, ravnopravnog i ravnomjernog odnosa u svim sferama Zivota

Gender uloga

Definisan status i odgovornost i Zena i muskaraca kulturom, porodicom, zajednicom

INSTITUCILJE

Vertikala institucija u BiH s obzirom na znacaj
drzavni nivo

entitetski nivo

kantonalni nivo

op¢inski nivo
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BIOLOSKE RAZLIKE U FIZICKOM IZGLEDU
hormonalna uslovljenost

sekundarne seksualne odlike

konfiguracija skeleta, duzina dugih kostiju,

konstitucija, FSH aktivnosti

grada i zgled ramenog pojasa i karlice, LH aktivnost miSi¢na masa,
distribucija masnog tkiva ,

distribucija maljavosti,

® prisustvo /ili odsustvo mlije¢nih Zljezda-dojki hormoni gonada

GENDER SOCIJALNO-EKONOMSKE RAZLIKE

¢ neujednacen gender odnos uocava se na poslu Muski poslovi se cijene kao
produktivniji i prihvatljiviji su na trzistu

e tradicionalno Zene imaju glavnu ulogu i odgovornosti u porodici i domacinstvu

ocekivana obaveza na reproduktivnom planu ogranicava (la) je Zenu da ucestvuje u

tzv. “produktivnom radu”

podcjenjivanje Zenskog rada (slabije placene)

tradicionalno se Zenska djeca rjede i vremenski krace obrazuju

krediti 1 brojni resursi su slabije dostupni Zeni

u raznim sferama Zivota, Zena nailazi na viSe barijera i svoje uspjehe najcesSce kruniSe

sa mnogo vise napora

GENDER -ZDRAVLJE

Gender jednakost ili razliCitost Zena i muSkaraca u sveukupnom drustvenom okruzenju
upliviSe razliCitim rizicima na zdravlje odnosno bolest

Posmatranje zdravlja sa aspekta gender odnosa je temelj u osiguranju zdravlja i razvoja djece
i adolescenata.

Gender uloga se prihvata (stvara) tokom djetinstva i mladenaStva i vazna je determinanta
zdravstvenog ponaSanja i navika u starijoj dobi.
DUZINA ZIVLJENJA
Zene imaju
¢ duze oCekivano trajanje Zivota u odnosu na muskarce (bioloska prednost)

e vecu stopu obolijevanja (paradoks)
® one su snaznije u svim Zivotnim dobima

Ako potencijal Zena za dugovjenost nije ostvaren to je indikacija ozbiljnih
zdravstvenih rizika u njihovoj neposrdenoj okolini.
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Izazovi u adolescentnom dobu

pusenje

alkohol

problemi sa reproduktivnem zdravljem

ishrana

povecana fizicka aktivnost ( za djeCake)

namjerne ili nenamjerne povrede koje uniStavaju Zivote
upotreba droge

UZROK SMRTNOSTI ADOLESCENATA

Ozlijede:

prometne nesrece

druge nenamjerne povrede
samoubojstva

ubojstva

Polovina svih uzroka smrtnosti (51,3%) adolescenata u 25 EU zemalja su posljedice
ozljeda
® visok stupanj maternalnog mortaliteta adolescentkinja (u zemljama u
razvoju)
e istrazivanja pokazuju da 10-20% adoloscenata u razvijenim zemljama
ima psihosocijalne probleme

Mladi muskarci u odnosu na Zene imaju veci rizik umiranja  od nasilja i nesreca
(automobilske nesrece, alkohol, bioloSka vulnerabilnost)
Prerane smrti medu muskarcima od sr¢anih bolesti (ve¢a bioloSka vulnerabilnost , duhan)

ZDRAVSTVENI PROBLEMI ADOLESCENATA

Dvije su istaknute skupine zdravstvenih problema u oboljevanju adolescenata ( R.W.Blum-
JAMA,1991)

1. Zdravstveni problemi povezanis reproduktivnim zdravljem:
e predbracni seksualni Zivot

upotreba kontracepcije,

adolescentne trudnoce

porodaji i nasilni prkidi trudnoce

spolno prnosive bolesti (HIV/AIDS, STDs )

2. Upotreba sredstava koja izazivaju ovisnost:
e duhan
e alkohohola

e droga (ilegalna sredstva ovisnosti)
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REPRODUKTIVNO ZDRAVLJE

Reproduktivno zdravlje je stanje kompletne fizicke, mentalne 1 socijalne dobrobiti 1 nije samo
odsustvo bolesti ili invalidnosti u svim pitanjima vezanim za reproduktivni sistem i njegove
funkcije.

Reproduktivno zdravlje implicira da Zene i muskarci imaju:

zadovoljavajuéi i bezbjedan spolni Zivot

sposobnost reprodukcije

slobodu odluc¢ivanja o njihovoj reprodukciji

pravo na pristup informacijama i bezbjednim metodama planiranja porodice po svom
izboru

pravo i pristup odgovaraju¢im zdravstvenim servisima

Reproduktivno zdravlje obuhvata i seksualno zdravlje .

Seksualno zdravlje je:

Integracija fizickih ,emocionalnih ,intelektualnih i socijalnih aspekata seksualog bic¢a
na nacine koji obogacuju i jacaju li¢nost , komunikacije i ljubavi (SZO)

Na seksualno zdravlje utjecu:

seksualnost

gender socijalizacija,
komunikacija medu partnerima,
socijalni odnosi,

kulturne norme
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Seksualno i reproduktivno zdravlje je moguce ostvariti u gender senzitivnoj sredini
ZENA U REPRODUKTIVNOJ DOBI

Zene su vulnerabilnije tokom reproduktivnog perioda
integritet zdravlja Zena se naruSava tokom trudnoce
porast ranih seksualnih aktivnosti adolescentkinja
neadekvatno seksualno i reproduktivno ponasanje
rastuca stopa neZeljenih trudnoca

Zene viSe oboljevaju od spolno specifi¢nih bolesti 1
seksualno prnosivih bolesti

Razli¢iti periodu reproduktivnog zdravlja Zene obiljeZeni su razliCitim potrebama za :
e Kkontracepcijom
e zaStititom od bolesti
¢ informacijama

BOLESTI REPRODUKTIVNOG SISTEMA

Bolesti reproduktivnog sistema koje pogadaju samo Zene su:
dismenoreja

cervikalni karcinom

infekcije zbog nesigurnog abortusa

infekcije urogenitalnog sistema

HIV /AIDS 1ISPOLNO PRENOSIVE BOLESTI (STD)

Spolno prenosive bolesti uzrokovane :

¢ Virusom humane imunodeficijencije (HIV)
Virusom genitalnog herpesa
Humanim papiloma virusom (HPV)
Infekcijom sa Clamydiom trachomatis
Gonoreja
Sifilis

HIV /AIDS

HIV/AIDS se konstantno §iri u cijelom svijetu sa oko 15 000 infekcija dnevno
oko polovine HIV infekcija u svijetu zahvata osobe mlade od 25 godina (SZO)
BiH spada u zemlje sa niskom stopom HIV/AIDS prevalence (5%)

od ukupno oboljelih u BiH 90% su muskarci



® nije zabiljeZen niti jedan slucaj prenosa sa majke na dijete

HIV/AIDS i STDs preventivne mjere su osnova nasSeg strateSkog odgovora na ovaj
rastuéi problem u svijetu pa i u BIH

SEKSUALNO PONASANJE MLADIH

Jedan od indikatora seksualnog ponSanja mladih osoba je stopa poroda kod
adolescentkinja ( 15-19 god.) koja se moze dovesti u direktnu vezu sa (ne) koriStenjem
kontracepcije.

Rezultati MCIS su  pokazala da 69.6% adolescentkinja koje Zive u zajednici sa
muskarcem na podrucju FBIH ne koriste kontracepciju.

Adolescentkinje manje koriste kontracepciju nego starije Zene

Stalna upotreba kontracepcije zabiljeZena je kod 49% ispitanih udatih Zena ili Zena koje
Zive u zajednici sa muSkarcima.

KoriSteni metodi kontracepcije
*  prekid snoSaja ( 27% )
e IUD (7%)
*  kontaceptivne pilule (5%)
*  upotreba kondoma (3%)

Istrazivanje je pokazalo da je nivo obrazovanja Zena povezan sa prevalencom
upotrebe kontracepcije.

GENDER 1 BOLEST
Kod muskaraca i Zena , ali sa razli¢itom prevalencom javljaju se iste bolesti :

kardiovaskularne bolesti,

karcinomi,

muskuloskeletne bolesti,

Sec¢erna bolest,

mentalne bolesti,

slabljenje cula,

inkontinencija

infektivne bolesti i njihove posljedice
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Uvrjezeno je miSljenje da su bolesti kardiovaskularnog sistema "muske bolesti" ( do 60
godina). Iznad 60 godina stopa smrtnosti je otprilike ista i za musSkarce i Zene (starije
Zene brojnije a ocekivano trajanje Zivota duze) .

Bolesti kardiovaskularnog sistema zauzimaju prvo mjesto u morbiditetu kod oba spola.
Ove bolesti se  djelomi¢no mogu prevenirati .

Pojava KVB bolesti je u uskoj vezi sa navikom puSenja , upotrebom alkohola
,neadekvatnom ishranom , nedovoljnom fizickom aktivnoscu, stresom.

Muskarci (30-50% ) vise umiru od malignih tumora
Glavne "ubice " za muskarce su: karcinom pluéa, jetre i Zeludca
Od maligni tumori prostate oboljevaju samo muskarci

Kod Zena je dominantan karcinom dojke i pluéa, u razvijenom svijetu karcinom
debelog crijeva

OSTEPOROZA

Zene Cetri puta vise oboljevaju od osteoporoze u odnosu na muskarce

8-10% stanovnisStva boluje od osteoporoze;
30% Zena nakon menopauze boluje od osteoporoze;
40% .-50% Zena u menopauzi ¢e doZivjeti osteoporotski prijelom do kraja Zivota;1

]
o
]
® 12%-20% pacjenata umire tijekom prve godine nakon prijeloma kuka

GENDER I MENTALNE BOLESTI
Zene
® anksoznost
e depresija (antenatalna, postnatalna)
e PTSD
Muskarci
e samoubistva (omjer 3,5:1 u «korist» muskaraca )

e depresija
¢ Sizofrenija ( u mladoj dobi)
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ZAKLJUCAK

Rijetka su istraZivanja posveéena gender komponenti na planu zdravlja
saobrazno secioekonomskim odnosima

Drustvo ne tretira podjednako muskarca i Zenu

Zene imaju u prosjeku nife obrazovanje, prihode i socijalnu poziciju cime se
ugroZava zdravlje Zene

Ravnopravni odnosi izmedu Zena i muSkaraca na planu spolnih odnosa i
reprodukcije, ukljucuju puno osobno i medusobno postovanje, slaganje i dijeljenje
odgovornosti za spolno ponasanje i njegove posljedice

Harmonizacija odnosa medu polovima , planiranje porodice, emancipacija Zena
bez obzira na dob, zdravstvena kultura pridonosi boljem zdravstvenom stanju
oba spola.

Veéi stepen ocuvanosti zdravlja Zene i musSkarca u uskoj je vezi sa
obrzovanjem u kojoj profitira pojedinac ali i zajednica u cjelini.

Kako faktori koji uzrokuju bolest ,onesposobljene ili smrt nastaju u mladosti,
postoju obrazac ponaSanja tijekom mladosti i traju u zrelo doba neophodno je
kod djece u svim razdobljima njihovog razvoja i rasta razvijati svjesnost o
znacaju zdravlja .

Posebno treba naglasavati odgovornost u odnosu na seksualno ponasanje kao dio
reproduktivnog zdravlja kako kod djevojcica tako i kod djeaka

PREPORUKE

Obrazovne programe je potrebno koncipirati na bazi apsolutne eliminacije spolne
iine diskriminacije

Razraditi planove i programe za nastavnike i predavace kojima se podize
gender svijest

Uprili¢iti radinice sa gender tematikom

Odrzavati okrugle stolove sa naglaSenom gender komponentom

Publikovati gender tematske materijale i obezbjediti njihovu distribuciju
Uvesti gender komponentu kao metodsku jedinicu  unutar predmeta
druStvenog usmjerenja u osnovnim i srednjim $kolama kao i fakultetima
Prilagoditi gender usmjeren nastavni plan i program djevoj¢icama i djeCacima
Posebnu paznju u odgojnom radu posvetiti izgradnji zdravih stilova zZivota ,
podizanju znanja o reproduktivhom zdravlju kroz predmete drustvenog
usmjerenja, odjeljenskih  zajednica ili uvodenjem predmeta zdravstvenog
odgoja

NaglaSavamo vazZnost 1 znacaj nastavnika u psihi¢kom razvoju mlade jedinke oba spola.
Oni su ti koji ¢e sigurno svojim odnosom, i angazmanom na planu promocije zdravlja sa
gender aspekta prihvatiti izazov i obavezu da ucestvuju u formiranju zdravih mladih
narastaja.
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PORUKA

Veci stepen oCuvanosti zdravlja u uskoj je vezi sa obrazovanjem u kojem profitira
pojedinac oba spola ali i zajednica u cjelini. Konacno kroz promociju zdravlja
promoviramo sve aspekte Zivljenja u pozitivnom kontekstu.

POKUSAJMO DA USPIJEMO
ZAJEDNO
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Marko Orsolié

SEKSIZAM KAO GLOBALNI PROBLEM

Seksizam je najpodmuklija bolest sve globalnijeg drustva. Ta podmukla bolest je dobila
pravo ime tek u drugoj polovini XX stolje¢a. Sam pojam postaje samoshvatljiv tek kad se
analogno poveze sa pojmom rasizam. Naime, seksizam je zapostavljanje i iskoriStanje na
temelju razlika u spolu. U naSem sluCaju, potcjenjivanje Zene u javnom 1 privatnom
Zivotu i njena marginalizacije posvuda, pa Cak i u samom jeziku. Kad kaZete «gospoda
ministarka», onda automatski pomislite na Zenu ministra, a nikako na Zenu ministarku.
Zena se definira komplementarno muskarcu (=¢ovjeku), pa tako nastaju razni oblici
diskriminacije, pa ¢ak i nasilja nad Zenama koje se tek u posljednje vrijeme otkriva i
kaZnjava. NaSa poslovica «MusSku sramotu spere kanta vode, a Zensku ne moze niSta»
govori o0 toj ¢injenici.

Kod nas se smatra da Zene nisu zapostavljene i ak se s tim paradira. Cinjenice govore
¢esto sasvim suprotno. Mnogo puta moram inzistirati da se, recimo na nekom okruglom
stolu ili TV-diskusijama, pojavi i neka Zena. I danas me je stid $to, recimo u OHR-ovoj
komisiji za drzavne simbole (¢iji sam ¢lan i sam bio), nije bila nijedna Zena. Privremena
izborna komisija OSCE-a jedva je nametnula odredbu o 30% Zena kandidatkinja na
partijskim izbornim listama, iako je 1998. godine u Federalnom parlamentu bila samo
jedna Zena, iako je to uobicajeno u demokratskim zemljama. UZasni primjeri nasilja u
obitelji mogu se «shvatiti» jedino §to mnogi muskarci, pa i druStvo samo promatra Zenu
kao vlasniStvo muZza.

Istinska demokracija se nece nikada posti¢i bez ravnopravnog sudjelovanja Zena u
procesu odlucivanja i funkcioniranja demokratskog drustva, koje ima i za pretpostavku
demokratsko javno mnijenje i mnogo toga drugoga.

Ambivalentna uloga religija

Suvremene religije su veoma odgovorne $to se hrabrije nisu postavile na stranu Zenskih
prava. Razloge za to treba traZiti u joS uvijek prisutnim religijskim tradicionalizmima 1
konzervativnim teoloSkim misljenjima koja spadaju u politicko srednjovjekovlje, ali su se
odrzala u Jugoistocnoj Evropi sve do danas. Sramni procesi protiv vjestica su bili procesi
protiv Zena, jer se vjesSticama nije ni sudilo, jer su one bile samo krivovjernice (heretici),
a ne utjelovljenje zla kao vjeStice. KvaziteoloSku osnovu ovom progonu Zena davala je
Cuvena knjiga Vjesticji ceki¢, iz 1487. godine. Ona je davala laZzne argumente za
spaljivanje hiljada i hiljada Zena kao toboZnjih vjeStica, da bi se upostavila totalna muska
dominacija u zapadnoj, tzv. kr§¢anskoj kulturi.
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Danas je tesko shvatljivo da je jo§ 1910. pisao Max Funke, filozof iz Schopenhauerove
Skole, da Zena uopce i nije Covjek. Zalosno je kako je Funke, na perfidan nacin, uvukao
Bibliju u svoju interpretaciju, pa ¢u citirati oveci pasus iz njegove knjige:

«Nije 1i Zena prouzroc¢ila Adamov pad; nije li Zena zavela andela Baruta i Maruta; nije i
Zena navela Davida na ubojstvo Urije; nije li Zena odvela ¢istog Josipa u zatvor... [ kad je
Bog istjerao Adama i Evu iz raja, upravio je Adamu pitanje «zaSto si jeo sa zabranjenog
stabla»?- Da je Bog priznavao Zenu za Covjeka, onda bi ovo pitanje postavio sigurno i
njoj.... Zasto ni Bog nije priznao Zenu za Covjeka? Razlog je uzet iz prirode: zato §to je
tjelesnija od muskarca, kako se vidi iz mnogih tjelesnih gadosti. Ovi su nedostaci
obiljeZeni i kod stvaranja prve Zene tako S$to je oblikovana iz jednog iskrivljenog rebra, tj.
iz prsnog rebra, koje je savijeno i kao protivno muskarcu. Iz ovoga nedostatka proizlazi
takodjer da Zena, buduci da je samo jedna nesavrSena Zivotinja, uvijek vara».

/vidi cit. Musko i Zensko stvori ih....Franjevacki izazov, OTFMK

Lekcija 22,str,8,Sarajevo,2003/

Sve monoteisticke religije u svojim izvornim tekstovima uglavnom jasno govore o
c¢ovjeku kao muskom i Zenskom (u Bibliji se kaze stvori Bog ¢ovjeka, musko i Zensko
stvori 1h), ali su religijske interpretacije Zenske uloge i u religiji 1 u drusStvu uglavnom
prihvacale kompromise koji su bili nametnuti od razliitih tradicionalisti¢kih, za Zenu
ponizavajucih regula 1 produbljiva ih ¢ak preko unutarreligijskih klerikalizama u kojima
su muskarce ugnjetavale Zene, na temelju svoje religijski uvjetovane posebne pozicije.

Moglo bi se podobro shematizirano zakljuciti da judeo-krS¢ansko-islamska tradicija,
teorijski, Zenu u idealiziranom obliku, u pravima izjednacava sa muskarcem, ali kroz
historiju Zena je objektivno ugnjetavana i iskoriStavana, i religije sve do Sezdesetih
godina proSlog stoljeca nisu se tome jasno odupirale, iako su po sebi morale.

Raskrinkavanje seksizma

Od 19. stolje¢a postoji suvremeni Zenski pokret koji se tesko izborio za politicka prava
Zena (barem pasivno pravo glasa), koji se danas, ¢esto ne bez povoda, proglasava raznim
oblicima feminizma. Tek je 1949. Simone de Beauvoir (=Simon de Bovuar) svojom
povjesnom studijom «Drugi spol» (naziva se Manifest o seksizmu) pokazala da su
zakonodavci, filozofi, teolozi, naué
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UNDP-ovi izvjestaji o ljudskom razvitku iz devedestih godina proSlog stoljeca pokazuju
nevjerojatne oblike tlaCenja Zena. Zene su polovica CovjeCanstva, a svega su 38% od
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mr. Zilka Siljak-Spahi¢

GENDER PERSPEKTIVA U ISLAMSKOJ TRADICIJI

Uvod

Religija zauzima veoma vazno mjesto u historiji ljudskoga roda, jer religija istovremeno i
reflktira 1 oblikuje kulture i civilizacije u kojima postoji. Stoga ako Zelimo razumjeti
ljudski Zivot, ali i specificnosti svake kulture, vaZzno je da razumijemo i njenu ulogu u
druStvu. Islam, pak ne moZemo definirati samo kao religiju, jer je Islam neSto viSe od
intelektualnog objasnjenja kona¢ne svrhe Zivota, stoga sto Islam podrazumijeva i to, kako
Zivjeti u skladu s tim. Dakle, Islam je put i nacin Zivota, koji proZima sve sfere ¢ovjekova
Zivota.

S druge strane gender se definira kao druStveno konstruirana uloga, Sto znaci da je
«rezultat politickih sporazuma i podlozan je drustvenim i politickim analizama da bi se
razumjelo, na koji nacin pojedine kulture dodjeljuju odredene zadatke, privilegije i
odgovornosti»’ Svako druitvo dodjeljuje odredene aktivnosti ili muSkarcima ili Zenama,
no nema univerzalnih muskih ili Zenskih uloga. "U modernom kontekstu, muSkarcima se
dodjeljuju obaveze koje, po sebi donose visi status i skoro na svakom mjestu, muskarci
uZivaju drustveno konstruiranu superiornost nad zenama". '°

Imajucu u vidu Cinjenicu da Skola, kao znacajan institucionalizirani oblik socijalizacije,
ne djeluje izolirano, ve¢ da je duboko uronjena u drustveno-povjesni kontekst odredenog
drustva u kojem funkcionira, slika Zene u Skolskim udZbenicima, je stoga odraz tradicije i
kulture tog druStva. Iako, oficijelno nastavni kurikulum artikulira jednakost spolova,
struktura grade u udzbenicima, kao i stereotipan odnos nastavnog kadra prema spolovima
je uvjetovan dobrim djelom tradicionalnim patrijarhalnim odgojem u kojem religija ima
vrlo znacajnu ulogu.

Pitanje je, da li su zapravo ustaljeni stereotipi o ulogama muskaraca i Zena utemeljeni na
religijskom ucenju ili su, pak uvjetovani patrijarhalnim vrjednosnim sustavom koji je, u
kamufliranoj formi vjerske tradicije nametan stolje¢ima.?

Cilj ovog rada je da pokaZe kako se u islamskoj tradiciji, na temelju Qur'ana, prvog
izvora vjere, definiraju odnosi medu spolovima, ali i kako se taj koncept aplicira u
prakticnom Zivotu. U diskusijama o univerzalnim ljudski pravima i slobodama, najvecu
paznju privlace pitanja jednakopravnosti medu spolovima, odnosno poloZaj Zena u
odredenom drusStveno-politicCkom kontekstu. Vrlo vaZzna tema je svakako polozaj Zene u
muslimanskim druStvima u kojima se primjenjuje Seriatski zakon, jer se u takvim
zemaljama diskriminacija i obespravljenost Zena pravdaju vjerskim propisima i kulturom
koja se opire sekularnom konceptu ljudskih prava i sloboda. Da li je doista rije¢ o tome
da su islamski propisi i nacela diskriminatorni i da opravdavaju podredenost Zene

? Tobias, Sheila, “Faces of Feminism: An Activist Reflection on the Women’s Movement”, Westview
Press, 1997, 1.

10 Ibid
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muskarcu, njenu izolaciju 1 marginalizaciju iz svih druStvenih zbivanja ili je pak rije¢ o
necem drugom?

L. Gender u Qur'anu
Na pocetku je neophodno kazati da islamska tradicija, kao 1 mnoge druge religijske
tradicije nije utemeljena samo na jednom izvoru. Osnovna dva izvora vjere za muslimane
su: Qur'an, rije¢ BoZija, objavljena prije 14 st. Poslaniku Muhammedu a.s. i Poslanikova
Sunna, odnosno cjelokupan njegov Zivot, Sto ukljucuje i Hadith (izreke koje se pripisuju
Poslaniku)
Qur'an je, u kontekstu ljudskih prava i sloboda, Magna Carta Libertatum za muslimane
svijeta, u kojem se jedan dio odredbi odnosi na slobodu 1 dignitet ljudskoga bica i
njegovo oslobadanje od svih ograda tradicionalizma, autoritarizma, tribalizma, rasimzma,
seksizma 1 bilo kakvog porobljavanja. Temeljna ljudska prava koja su imanentna svakom
ljudskom bi¢u, prema Qur'anu postoje od kada i sam covjek. Ova prava nisu
izdiferencirana na muska i Zenska prava, ve¢ se podjednako odnose na cjelokupan ljudski
rod.
Islam, dakle propagira jednakopravnost spolova, no jednakopravnost ne znali i
istovjetnost. Rije¢ o komplementarnosti uloga muskarca i Zene, a ne suprostavljenim
ulogama ili superiornosti i inferiornosti jednih nad drugima. To su dakle, uloge
jednakopravnih partnera koji zajednicki ostvaruju svoje ciljeve za harmoniCan Zivot.
"Sve smo stvorili u paru..'"'(Qur'an,51:49) Islamska perspektiva gendera uvijek
podrazumijeva osmatranje dvije komplementarne dimenzije, koje stoje jedna naspram
druge, koje trebaju jedna drugu i koje se medusobno nadopunjuju. To naravno ne znaci
da i muskarac i Zena samostalno, kao individue ne ostvaruju svoju funkciju u drustvu i da
pojedinci koji ne Zive u porodi¢nom Zivotu treba da se osjecaju inferiorno.
Medutim, muslimanska praksa, uglavnom demantira ovakvo razumijevanje gender
relacija, te je potrebno pristupiti preispitivanju i redefiniranju odnosa uloga muskarca i
Zene u islamskom diskursu. S obzirom da prostor ovog rada ne dozvoljava opSirnu
elaboraciju, gender relacije u islamskoj tradiciji bit ¢e razmatrane samo na temelju svetog
teksta Qur'ana, koje bismo mogli podijeliti na:
- ajete/pasaze koji govore o jednakosti spolova, komplementarnosti uloga i zajednickim
naporima na postizanju boljitka u porodici i zajednici i
- ajete, Cije viSestoljetne tradicionalistiCke interpretacije promoviraju koncpet
nejednakosti spolova, odnosno inferiornost Zene u odnosu na muskarca. Prvo citanje
ovih ajeta, bez razumijevanja ukupnog diskursa objave 1 Poslanikove tradicije
(Sunna) pokazuje da je inferiornost Zene u odnosu na muskarca utemeljena na Rijeci
Bozijoj. Dakle, pitanje je kako Citamo, interpretiramo 1 razumijavmo ove, ali 1 druge
poruke qur'anskoga teksta.

1. Ravnopravnost i komplementarnost
Jedan dio qur'anskoga teksta izravno govori o ravnopravnosti izmedu muskarca i Zene i o
ulogama koje su im zajednicke i koje se prozimaju u cilju ostvarenja harmoni¢nog Zivota.
Ovi ajeti se prije svega odnose na istovjetnu ljudsku prirodu imanentnu i muskarcu i Zeni,
kao i1 na spiritualnu jedakost, a onda na jednako pravo na sticanje znanja i drustveno-
politicki angaZzman.
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a) Istovjetna ljudska priroda
Humanitet (Insaniyya) obuhvata i musSkarca i Zenu istovremeno i u tom kontekstu
musSkarac nije u povlaStenijoj pociji od Zene. Njihova prava i obaveze u vezi sa
dignitetom licnosti su istovjetne, kao i vjersko-eticke norme kojima podlijezu i jedni i
drugi, izuzimajuéi vrijeme menstruacije kod Zene, kada je ona oslobodena dnevne
molitve i posta, kao znak milosti Bozije, a ne kao znak manjkavosti njene li¢nosti, kako
se to ponekad interpretira.Bitno je istaknuti da su 1 muSkarac i Zena stvoreni u ljudskoj
prirodi (fitra), ali su podijeljeni po spolu na muskarce i Zene, tako da se ljudi razlikuju po
svojoj prirodnoj uvjetovanosti, ali ne i po intelektualnoj bitnosti.

" On vas stvara od jednog ¢ovjeka da na zemlji Zivite i da u njoj sahranjeni

budete..." ( Sura Al-An'am, 98)

""O ljudi Mi vas od jednog ¢ovjeka i Zene stvaramo, onda vas dijelimo na plemena

o narode da biste se medusobno upoznavali. Doista je kod Allaha najodabraniji

onaj ko je najbogobojazniji.'' (Sura Al-HudZurat, 13)
Znaci, spol, rasa, druStveni status ne ¢ine osobu viSe ili manje vrijednom. Bogobojaznost,
odnosno svjesnost BoZanskog prisustva u svakom trenutku je jedini kriterij.Na koncu
UzviSeni Bog je sve stvorio u paru, pa tako 1 muskarca i Zenu, dva spola koji zajedno Cine
cjelinu, ali koji su ponaosob, svojom vjerom, ljubavi i predanos¢u, kadri posti¢i duhovno
svarSenstvo (kamal). Islam u tom smislu traZi respektiranje svakog Zivog bic¢a, a posebno
covjeka, te lijep i skladan odnos da bi se postigla ravnoteZza i u bra¢noj zajednici i u
drustvu opcenito, tako da nema prostora za diskriminaciju, omalovaZanje i maltretiranje,
Sto je na Zalost Cesta praksa, ne samo kod muslimana, ve¢ i kod drugih i to samo zbog
toga jer je druga osoba Zena.

b) Hava nije kriva za ¢ovjekov pad iz DZenneta

U Qur'anu se Hava (Eva) ne krivi za grijeh 1 pad iz DZenneta (Raja), jer su obadvoje
primili zapovjest, obadvoje su se ogrijesili o zapovjest Gospodara svoga i obadvoje su
snosili posljedice svojih postupaka:

"A ti, 0 Ademe i Zena tvoja u dZennetu stanujte i odakle god hocete jedite, samo se
ovom drvetu ne pribliZavajte, da se prema sebi ne ogrjeSite.

I Sejtan im poce bajati da bi im otkrio stidna mjesta njihova koja su skrivena bila i
refe: Gospodar vas vam zabranjuje ovo drvo samo zato da ne biste meleki postali ili
da ne biste besmrtni bili.

I na prevari ih zavede. A kad oni ono drvo okusiSe, stidna mjesta njihova im se
ukazaSe i oni po sebi dZennetsko liS¢e poceSe stavljati. Zar vam to drvo nisam
zabranio?, zovnu ih njihov Gospodar i rekao vam, Sejtan vam je zbilja otvoreni
neprijatelj''. (Sura Al-'A'raf, 19, 20, 22)

Kroz ovaj dijalog je jasno da se Bog obra¢a obadvoma, za $ta u arapskom jeziku
postoji pored jednine i mnozine i oblik dvojina, koja se upravo koristi u navedenim
ajetima i potvrduje takoder da se obra¢anje odnosi na njih oboje istovremeno.

(Qur'an, 7:19-27)
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¢) Duhovne i moralne obaveze su jednake
Sve obaveze koje se tiCu obredoslovlja, €injenja dobra, postizanje spasenja i oprosta,
istovjetno su zagarantirane svima bez obzira na spol.

«Nijednom trudbeniku izmedu vas trud njegov necu ponistiti, ni muskarcu
ni Zeni, ta vi ste jedni od drugih... (Ali Imran, 195.)

«A onaj ko ¢ini dobro bio muskarac ili Zena, a vjernik je, uc¢i ¢e u dzennet i
nec¢e mu se uciniti ni koliko trud nepraavda» (An-Nisa, 124.)

Zena i muskarac su pred Bogom isti i imaju iste obaveze. Mogu dostiéi iste
duhovne stepene kod Boga, ali i oprost i nagradu Takve primjere nalazimo u hostoriji u
licnostima, kao §to je bila Rabi'a al-'Adawiyya, najpoznatija Zena sufija.11 S uvazavanjem
i divljenjem su o njoj govorili velikani sufizma, kao Sto su: Hasan Basri, Malik Ibn Dinar,
Sufjan Sevri, na koje je utjecala svojom vjerom i snagom svoje ljubavi koju je
pokazivala, neprestano moleci i trpe¢i nedace koje su nailazile, da je Abd al- Wahid Ibn
Amir rekao, kada je sa Sufjanom Sevrijem doSao posjetiti je bolesnu: "Nadahnula me je
svojom pobozno¢u da se nisam usudio progovoriti."'* Ovakvi primjeri pokazuju da se i
muskarci i Zene mogu u vjeri pribliZiti Bogu svojom potpunom predanoscu i bezuvjetnom
vjerom, i da On uzdize na visoke stepene koga On hoce.

d) Jednakopravnost u obrazovanju

I Zena i muskarac su obavezni obrazovati se i baviti naukom, jer je to obaveza koja dolazi
sa prvim rije¢ima objave Qur'ana ¢asnog i na koju je Poslanik upozoravao, podsti¢uci
muslimane da uce 1 tragaju za znanjem, s obzirom da su bica umom obdarena. To je dar
kojeg moramo koristiti i zbog kojeg imamo veliku odgovornost pred UzviSenim Bogom.

U svom djelu "Mekanska otkrovenja", Ibn Arabi precizira kako je Zena virtualno
sposobna posti¢i ista duhovna savrSenstva (kamal) kao i muskarac, za Sta je najbolja
potvrda postojanje takvih Zena u liku Marjame, Faraonove Zene Asje i kcerke
Poslanikove Fatime." To je ono to je klju¢no, jer je intelektualna ravan, prava i obaveze
koje proizilaze iz toga ono $to je sustinsko, dok se sve ostalo ureduje na kulturolosko-
civilizacijskoj ravni i druStvenim okvirima u kojima Zivimo. Za Zenu muslimanku ne
postoje prepreke na intelektualnoj ravni da se obrazuje i napreduje. To potvrduju i
primjeri Zena iz prvih stolje¢a Islama koje su bile vanredni poznavaoci religijskih i drugih
znanstvenih disciplina. Dovljno je pomenuti Ai'Su, Poslanikovu Zenu, koja se smatra
prvom Zenom muftijom, jer je davala pravne savjete i misljenja ashabima(drugovima)
Poslanikovim 1 jer je Poslanik uputio svoje drugove da se savjetuju s njom u stvarima
vjere u njegovom odsustvu. Nadalje, tu je Poslanikova unuka Suqajna, koja se, zajedno s
drugim Zenama, otvoreno suprostavljala nametnutim pravilima, nakon Poslanikove smrti.

' Rabi'a al-Adawiyya je Zivjela u Basri u 8. st. (2. st. Po Hidzri). Rodena je kao &etvrto dijete, pa je tako i
dobila ime rabi'a-Cetrvta. Kao djevojka je imala tezak Zivot, jer je sticajem okolnosti prodata kao robinja.
Medutim, ona je danju sluzila, a noci provodila u molitvi, dok nije oslobodena. Nakon toga odlazi u
pustinju i Zivi u postu i molitvi. Njen moto je bio bezuvjetna ljubav prema Allahu, §to se ponajbolje ocituje
u njenoj poznatoj dovi: " BoZe, ako Te oboZavam iz straha od Vatre, spali me u njoj; oboZavam li te zbog
nade u DZennet, isklju¢i me iz njega, ali ako Te oboZavam zbog Tebe samoga, nemoj mi skrivati Tvoju
neprolaznu ljepotu".

"2 Eva de Virray Meyerovitch, “Antologija sufijskih tekstova”, Naprijed, Zagreb, 1988. 202-203.

'3 Muhyi-d-din Ibn Arabi, “Dragulju poslani¢ke mudrosti” u prevodu prof. Resida Hafizovi¢a, Bemust,
Zenica, 1995. str. 320-321.

40



Zahtijevala je da izlazi napolje bez nikaba (barza). Termin barza, kako se obajSnjava u
poznatom rje¢niku " Lisan al-Arab", podrazumijeva Zenu koja ne nosi veo preko lica,
Zenu koja komunicira s muSkarcima, Zenu koja pravilno rasuduje i koja je oStroumna.
Sukayna je bila oli¢enje takve Zene koja je cijenjena, ne samo zbog ljepote i atraktivnosti
ve¢ 1 zbog izvanredne inteligencije. S njom su diskutirale halife, u€enjaci, 1 pjesnici.
Jednog od svojih muzeva je tuzila za naruSavanje principa monogamije, dogovorenog u
bratnom ugovoru. Prisustovala je Plemenskom vije¢u KurejSija, naruSavajuci tako
uspostavljeni patrijarhalni model ponasanja.

2. Inferiornost i podredenost Zene muskarcu

Postoji, takoder jedan broj ajeta Cije interpretacije su promovirale i jo§ uvijek nastoje
promicati koncept u kojem je Zena subordinirana i u porodici i drustvu, zbog njene
navodne psiholoske, moralne i kognitivne inferiornosti u odnosu na muskarca. Iako smo
prethodno pokazali da su i muskaraca i Zena jednakopravna bica, stvoreni u istoj ljudskoj
prirodi, obdareni intelektualnim potencijalom i da su kadri posti¢i iste duhovne stepene i
savrSenstva, ovakve interpretacije i razumijevanje qur'anskoga teksta inkorporirane su u
islamsku jurisprudenciju i Shari'at i stolje¢ima implementirane u praksi, Sto je postalo
op¢e pravilo u muslimanskom nacinu Zivljenja i principima islamskog drustvenog
poretka. Na Zalost, u tom procesu klju¢nu ulogu su imali islamski znanstvenici (ulama),
Seria'tski pravnici (fugaha) i imami koji su bili oficijelni tumaci qur'anskog tekst. U
suradnji sa predstavnicima vlasti, halifama, sultanima i vojnim liderima, ne samo da su
poricali jednakost i dignitet muslimanskoj Zeni, ve¢ i ukupan socio-kulturni i politi¢ki
razvoj Islama i muslimana. Neravnopravan status muskaraca i Zena je imao negativne
posljedice ne samo za muslimansku Zenu, ve¢ opcenito za muslimansko drustvo. Najbolji
pokazatelj je aktuelno stanje u muslimanskim zemljama. DruStvena stagnacija, politicki
despotizam, kulturna nekompetetnost, psiholoska u¢malost su posljedice frustracija i
opstrukcija prouzroCenih zaustavljanjem napretka druStva pod teretom  sprege,
institucionalizirane religije i vlasti koja je nametnula konzervativno-tradicionalisticko
vjersko liderstvo. To se posebno ocitovalo u negiranju prava Zene da bude aktivni
sudionik u drustvu koji ce razvijati sebe kao licnost, ali isto tako doprinositi razvoju
drustva u cjelini. Neravnopravnost i opresija u privatnoj sferi se prenosila i na druStvenu
razinu. S jedne strane muz je uzurpirao prava i slobodu Zeni i djeci, a s druge strane
vladar je uzurpirao prava i slobodu gradana. Uporiste za takve odnose u porodici i
drustvu stolje¢ima je znanstvena vjerska elita nalazila u qur'anskim ajetima koji govore o
svjedocenju, naslijedivanju i odnosima u braku.

a) Supremacija muskaraca nad Zenama
Nekoliko ajeta u Qur'anu ¢ine doktrinarnu osnovu za konstruiranje psihicke, socio-

kulturne i civilizacijske nejednakosti musakaraca i Zena. Ono $to posebno okupira paznju
su ajeti o svjedocenju, naslijedivanju i bra¢nim odnosima. Medutim qur'anski ajet koji ce
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ovaj rad razmatrati je temelj brojnih danasnjih rasprava o gender relacijama 1 uporiSte za
subordinaciju Zene u religijskom diskursu:

'Muskarci vode brigu o Zenama zato Sto je Allah dao prednost jednima nad drugima
i zato Sto oni troSe imetke svoje. Zbog toga su Cestite Zene poslusne i za vrijeme
muZevljeva odsustva vode brigu o onome o ¢emu treba da vode brigu, jer i Allah
njih Stiti. A one kojih se pribojavate, vi posavjetujte, a onda se od njih u postelji
rastavite, pa ih i udarite; kad postanu poslusne ne ¢inite im nasilje'.(An-Nisa 34.)
Termin gawama koji je upotrijebljen na pocetku ajeta na arapskom jeziku: 'Ar-rijalu
qawwamune ala an-nisaa' se razliito prevodi i interpretira. Umirovljeni predsjednik
Federalnog Seriatskog suda Pakistana, Aftab Hossein u svojoj knjizi "Status Zene u
Islamu", objasnjava pojam gawame na sljede¢i nacin:

"Pojam gawama se uglavnom interpretirao u smislu da su muskarci zaduzeni da vode
brigu o Zenama, odnosno da su njihovi autoriteti i gospodari kojima su one obavezne na
poslusnost. Korjen rije¢i 'qawam, game' oznacava 'onoga koji ¢uva', 'onoga koji ¢vrsto
stoji iza nekoga' i 'onoga koji sebe drzi uravnozenim'. Medutim kada se glagol qame
koristi sa prijedlogom bi ili ala onda se znacenje mijenja u smislu da se odnosi na onoga
koji izdrzava nekoga, $to u ovom slucaju znaci da je muskarac onaj koji izdrzava Zenu,
osigurava sredstva za zivot, Sto je razlog da su mnogi prevodioci Qur'ana ovaj termin
preveli kao zaStitnik, dok je primjerice Pichtail(jedan od poznatijih prevoda na engleski
jezik) to preveo kao odgovornost muskarca, a Arbury, takoder poznati prevodilac
Qur'ana na engleski jezik, je to preveo kao upravitelj njenih poslova, sto se suceljava sa
pravom Zene da sklapa ugovore, zaraduje u upravlja svojom imovinom'. '*

Nezaobilazno je svakako spomenuti prevode Qur'ana na nasim jezicima. Prevod Besima
Korkuta koji je i najzastupljeniji prevod kod nas, ovaj dio ajeta je preveo: 'MusSkarci
vode brigu o Zenama', dok u prevodu E. Karica stoji da su 'Muskarci zasStitnici Zena',
uz objasnjenje da ovo podrazumijava staranje o zenama i zastitu njihovih prava.
Medutim, u jednom od poznatijih tefsira (tumacenja) Qur'ana od Ibn Kesira koji je
preveden nedavno i nas jezik, ovaj dio ajeta je preveden ovako: 'Muskarci su nadredeni
Zenama'... a Sto se dalje objaSnjava kao pravo muskarca da bude predvodnik i
pretpostavljeni Zeni i njen odgojitelj, ako ona skrene. Medutim niko ne spominje kako
postupiti ako muskarac skrene, ili se to moZda njima ne moZe desiti? U nastavku ajeta
slijedi: Zato Sto je Allah odlikovao jedne nad drugima i zato Sto oni troSe imetke
svoje' U pomenutom tefsiru Ibn Kesira interpretacija ovog dijela teksta se obja$njava u
smislu da su musSkarci vredniji od Zena, odnosno da su muskarci bolji od Zena. Bez
detaljnijih obrazloZenja ovaj interpretator Qur'ana zakljuuje, da s obzirom da su
muskarci bolji i vredniji od Zena, one moraju biti pokorne i posluSne u svemu svome
muzu.

Ipak, u zadnjih nekoliko decenija stasale su generacije Zena muslimanki koje se
bave teologijom, pravnim znanostima i interpretacijama Qur'ana, koje nastoje redefinirati
status muslimanke, na tragu BoZije rije¢i koja stoji kao univerzalna poruka pred
muskarcima 1 Zenama u svakom vremenu. Jedna od njih je i1 pravnica, Azizah al- Hibri
koja dio ajeta, koji govori o prednosti jednih nad drugima, interpretira u smislu da
prednost koja je data nije jasno definirana, odnosno nije kazano oni (muskarci) su u
prednosti nad njima (Zenama), Sto je 'oCito znak da se to mora promatrati u kontekstu
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ljudskog 1 da su samo neki od njih, a ne svi musSkarci iznad Zena, kao Sto su 1 neke Zene
iznad nekih muskaraca.."

Mnogi pak uzimaju ovo kao osnovu za supremaciju muskarca nad Zenama koje su onda
podredene neupitnom vodstvu muskarca. Aziza, al-Hibri, navodi drugi ajet koji govori o
tome da su muskarci i Zene zaStitnici odnosno prijatelji jedni drugima, nareduju dobro a
odvracaju od zla (9:71) tako da pojam awliya — prijatelj/zastitnik ima sli¢no znacenje
pojmu qawame- zaStitnika. Kako onda Zene mogu biti awliya/prijatelji musSkarcima,
ako su oni superiorniji od njih i ako imaju apsolutnu vlast nad njima (fusnota)

Na istom tragu teoloSko razmatranje ovog ajeta dolazi od poznate pakistanske feministice
Riffat Hassan, koja tvrdi da je ovaj ajet pogreSno interpretiran. Naime, nikako se ne moze
prihvatiti da su Zene nesposobne da brinu o svojim vlastitim poslovima 1 o sebi, ili da
upravljaju drzavom. Umjesto apsolutnog autoriteta, koji se namece u vecini
interpretacija, ovaj ajet zapravo govori o odgovornosti muskarca, zastiti 1 Cuvanju Zene u
ogranicenom drustvenom kontekstu. Nadalje, ajet koji govori od prijateljstvu i zaStiti
izmedu muskaraca i Zena (9:71) je presudan jer odrazava duh jednakosti, zajedniStva i
medusobnog pomanja, umjesto nametnutog i neopravdanog autoriteta. (fusnota).

Slican stav ima i1 prof Osman Fathi jedan od suvremenih komentatora Qur'ana koji negira
bilo kakvu superiornost muskarca odnosu na Zenu. Rijec¢ je, smatra on o odgovornosti
koju muskarac ima za porodicu:

«A otac djeteta duZan je da ih opskrbljuje i da ih odijeva...» (2: 233.) U daljnoj
analizi Fathi Osman istiCe da se ova odgovornost, odnosno zastita ili staranje (u arap.
jeziku: qama ala) odnosi na porodicu i ne moze se prosiriti, da postane opc¢e pravilo u
cijelom drustvu. Pored toga, muskarceva obaveza da izdrZava porodicu nije u suprotnosti
sa pravom Zene, niti je ograniCava, da radi ako to ona Zeli, i o0 dnevnom rasporedu za oba
supruznika moZe se saglasno rjeSavati, nakon konstruktivnog razgovora i zavrSit ga
obostranim pristankom. Kada musSkarac ne radi i ne moze priustiti sebi i svojoj porodici
pristojan Zivot iz bilo kojeg razloga, on ne moZe preuzeti «gavamu» samo zato Sto
pripada muskom rodu. Glediste koje ¢ini muskarca nadmo¢nim u odnosu na Zenu, jer je
on fizicki jaci, nema podrSku Qur'ana i autenticnog Sunneta. BoZanski izvori spominju
«brigu» i «<odgovornost» unutar porodice, ali ne i superiornost.'®

U svemu tome, raspravlja se samo o Zeni koja zbog svojih biloskih determinantni treba da
bude podredena i u vlasti svoga muza.

Na koncu zaSto bi samo one Zene koje su posluSne muzu smatrane dobrim i ispravnim?
Cinjenica je da u atmosferi gdje postoji odnos podredeni nadredeni, odnosno
superiornost 1 inferiornost na temelju spola, dolazi do hipokrizije morala, jer Zene onda
svoje intelektualne i kognitivne sposobnosti usmjeravaju, ka manipulaciji muskarcima.
Tako, umjesto jednog otvorenog odnosa i1 razvoja svake liSnosti, Zene su primorane na
igru nadmudrivanja, Sto je opet razlog da ih optuZuju za frivolnost, korporealnost,
podloZnost instiktima 1 shodno tome su nepodobne da budu slobodne 1 jedankopravne

'> Azizah Al-Hibri, “A Study of Islamic Herstory: Or How Did We Get into This Mess?”, Women and
Islam, Women’s Studies International Forum, vol. 5. 1982.. 218.

'® Enes Kari¢, “Ljudska prava u kontekstu islamsko-zapadne debate”, tekst Fathi Osmana, “Prava
muslimanske Zene u porodici i drustvu”, Pravni Centar - Fond otvoreno drustvo BiH, Sarajevo, 1996. 258-
259. Inac
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individue, koje daju pristanak u druStvenom ugovoru, kako su to interpretirali
kontraktualisti.'’

Poslanik Muhammed a.s. nastojao da uzdigne status Zene na razinu jednakopravnih
etiCkih normi vis a vis gender relacija. Medutim islamsku etiku respekta digniteta svake
licnosti koju je Poslanik nastojao oZivotvoriti u muslimanskom druStvu, nadvladala je
patrijarhalna struktura arapske kulture, koju je nametala tribalisticka elita dolaskom na
vlast, a koju je kasnije u formi kamuflirane tradicije pripisivala Poslaniku. To je dovelo
do skoro potpunog odsustva Zenskoga glasa u muslimanskoj jurisprudenciji i egzegezi
teksta Qur'ana 1 Poslanikove tradicije. Iako su Zene prihvatane kao validni prenosioci
Tradicije (hadith), nisu ucestvovale u intelektualnom procesu razvoja islamskog pravog
diskursa, $to je dovelo do potpune izloacije i marginalizacije Zene u drusStvu. Danasnja
kriza koja postoji u musko dominantnoj epistemilogiji, zahtijeva priznanje prava Zeni da
bude ravnopravni ucesnik kreiranja pravnih normi, prije svega onih onih koje se ticu
njenog statusa i prava.

171.J. Rouseau, 'Emile’, transl. B. Foyle, Dent London, 1911., pp. 332
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mr. Esad Bajtal

A Sta ako se budenje svijesti danas
mora odviti putem jedne Zenstvenije
senzibilnosti?

I sta ako Marija-Magdalena nije bila
raskajana gresnica iz o jcijelnih spisa
vec nesto sasvim drugo?

Daniel Meurois-Givaudan

KULTUROLOSKA USLOVLJENOST NERAVNOPRAVNOSTI
ZENE

Neravnopravnost spolova planetarna je tema naseg vremena.

Nezavidna, i1 objektivno neprihvatljiva Zivotna pozicija Zene produkt je
viSestoljetnom tradicijom jednostrano oblikovane druStvene zbilje. Izraz "tradicija" ovdje
se koristi u smislu "pravila ponasanja koja prelaze od pokoljenja na pokoljenje". Dakle,
tradicionalno je ono §to je, povijesnom predajom sa generacije na generaciju, doslo do
nas i obitava kao vrijednosno nesporan Zivotni model.

Sagledana sa aspekta "Zenskog pitanja", cjelokupna Zapadna tradicija je potpuno
patrijarhalna, tj. muski obojena. Na sceni je patri
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muskarca odslikavaju jasnu drusStvenu neravnopravnost koja se, objektivno, ne moze
smisleno braniti.

Medutim, iako izvedene i vjeStacke, ove se uloge smatraju prirodnim i samim tim
neupitnim. U svojoj toboZnjoj neupitnosti one povratno figuriraju i funkcioniraju kao
temeljni regulatori ukupnih druitvenih odnosa. Sta ko moZe ili ne moZe; §ta smije ili ne
smije, "propisano” je ve¢ samom ¢injenicom njegovog spola. A aktivisticki doseg samog
spola u bitnom je odreden ve¢ jezicki, tj. inercijom postojece jezicke prakse.

Kao nauka koja se bavi ispitivanjem na koje nacine stvari i bi¢a dobijaju svoja
imena, onomaziologija nam ovdje moZe dati dio objaSnjenja druStvene neravnopravnosti
Zene. Terminoloski, pojam Zena, dolazi od indoevropskog guend; (sanskr. g /[l na; avesta:
gna; gréki: yovy) sa prvobitnim znaCenjem "druzica muza". Latinske inovacije: gmina
("ona koja doji"); genetrix (roditeljica, stvoriteljica); te generirati (roditi, radati),
izvedene iz indoevropskog korijena gen- ("radati"), sve zajedno pokazuju kako
indoevropski korijen guend stoji u vezi sa fenomenom radanja. Dakle, u primitivnoj
indoevropskoj porodici guenda je bila samo "radalica”, i po tome je tako nazvana.

Nazalost, inercijom jeziCke tradicije i Zivotnih obiCaja Zena se i danas drusStveno
pozicionira i tretira najceSc¢e bas tako: kao majka, "radalica". S druge strane, izraz "'muz"
(starocrkvenoslavenski: muz?) znaCenjski jednak germanskom izrazu Mann (prijevoj od
indoevropskog korijena men-), Sto znaci: "misliti > gospodariti”. Po tome, osnovno
znacenje rije¢i "muZz" bilo bi "covjek koji upravilja misli, vodi brigu o necemu”, tj. glava
porodice, neko ko je nadreden djeci i Zeni. I ne samo nadreden, slijedom patrijarhalne
logike, u trenutku Zenidbe ona, uzimajuci prezime muZza, postaje "njegova". Ponegdje cak
1 u smislu doslovnog vlasniStva. To simbolizira njenu Zivotnu sudbinu ¢ak i tamo gdje je
zadrzala svoje prezime. Ona je podloznik muza, tj. muskarca, u tradicionalnom i
kulturoloSkom smislu rijec¢i. Njen javni identitet je niSta drugo do jedan preuzeti
konstrukt. Najprije ga nasljeduje od oca, zatim ga mijenja za muZev, i na kraju, vezuje se
Zena za identitet sina. A sa eventualno novim muZem, ona preuzima novi sistem
vrijednosti, tj. novi identitet. (J. TeSanovic).

Sve u svemu, "patrijarhat je politicka institucija" (K. Millet), 1 kao takav predstavlja
"primarni oblik druStvenog porobljavanja" Zene. Odrzava se prvenstveno ideoloSkim
sredstvima, a prije svih jezikom u okviru koga muski rod funkcionira kao "norma", a
Zenski rod kao varijanta'®.

Odakle ta degradirajuca pozicija Zene?

Zapadni svijet u kome zivimo povijesno pripada kr$¢ansko-civilizacijskom krugu.
Upravo taj povijesno-civilizacijski krug, inercijom logike mita o Isto€nom grijehu (kao
Zenskom grijehu), potvrduje i1 "logic¢ki" opravdava tradicionalnu neravnopravnost
spolova. Toj se krS¢anskoj, na bh prostorima, dodatno pridruZzuje joS i islamska
patrijarhalna tradicija.

'8 Kao odgovor na "muski jezik" i kulturno-ideolodku represiju patrijarhata, moderno ée Zensko
spisateljstvo, imaju¢i na umu ¢injenicu specifi¢ne drustvene otudenosti Zene, iskristalizirati fenomen
"Zenskog pisma", "Zenske reCenice" i "Zenskog jezika" kao neizbjeZni rezultat stvaralacke primjene
Freudovih psihoanaliti¢kih uvida u djelatno-dinamske ucinke podsvijesti na ¢ovjeka opCenito i Zene
posebno. Cf. Z. LeSi¢: Feminizam, ¢ministicka teorija i kritika, "Novi izraz", Casopis za knjiZevnu i

umjetnicku kritiku, br. 12, Sarajevo, 2001.
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Teolosko-religiozni izvori patrijarhata

Po Mojsijevom zakonu, Zeni pripada poboZnost i posluSnost, narocito u odnosu
prema muzu. Taj patrijarhalni koncept muske dominacije, specifikum je Zivota
kr§¢anskih zemalja sve do danas. (O.Mandi¢). Nekoliko stavova iz prve poslanice
Korin¢anima otkriva biblijske korijene tog koncepta: Ali hocu da znate da je Krist glava
svakome covjeku; da je covjek glava Zeni. (11.3) Covjek nije stvoren radi Zene, nego Zena
radi covjeka (11.9). Mulieres in ecclesiis tacent (Zene neka c¢ute u crkvama). JoS
preciznije: Njima se ne dopusta govoriti, ve¢ neka se pokoravaju kako im Zakon
propisuje. Ako Zele Sto nauciti neka kod kuce pitaju svoje muZeve...(Cor. I: 14, 34). Svaka
navedena misao izraZava stav krajnje neravnopravnosti Zene u tradicionalnoj kr§¢anskoj
zajednici.

Tradicionalisti i ideoloski "advokati" religije, svoju mizoginiju, svoje Zenomrzstvo,
gradi¢e upravo na gornjim i njima sli¢nim stavovima. Tako, jedan od njih, na internet
stranicamalg, pise:

Sveta knjiga - Biblija...iznosi temeljni teoloski nauk: Zena je svijet gurnula u grijeh
i patnju... Kroz Zenu kao medij, Pavao je covjecanstvo i njegovu buducnost stavio pod
znak pitanja...

Ne krijuci svoj ideoloski diskurs, anonimni autor ovog antifeministickog pamfleta,
feminizam (kao borbu za Zenska prava i ravnopravnost spolova), kvalificira na najgore
moguce nacine. Za njega feminizam je "zlocin protiv Covjecnosti”; ¢ministice su
bolesnice, bezbozZnice, trljacice, lezbijke, moralna cudovista. "Preko tzv 'Zenskih prava',
kaZe on, unosi se u svijet - kaos, nemoral i poZivotinjenje covjeka" A u tekstu
Masonske magle zla, na istoj web stranici, " gminizam je - kultura smrti. Neprijateljstvo
prema Zivotu. MrZnja na svjetlo". Feministice su vjeStice, a Zakon o ravnopravnosti
spolova je protuljudski, antimuski, diskriminatorski, femnisti¢ko-rasisti¢ki’', itd. Za ovog
krS¢anskog autora, to je zakon "s kraja pameti”, koji ima samo jednu - ideoloSku svrhu, i
nosi predznak "fotalitarizma i gmme fisizma".

Zato on pita: kome je taj zakon potreban? "...iskompleksiranim feministkinjama"!
Meni kao gradaninu, kaZe dalje, taj zakon ne treba! Smatram ga neprijateljskim prema
sebi, prema svojoj slobodi... Smatram taj zakon pamfletom opasnih namjera i rasistickih
natruha! Za istog autora (Odnos muskarca i Zene)
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muskarcu". Dakle, kaZe on, "...Zena (se) ima pokoravati muskarcu", jer tako je "Bog -
objavio i naredio". Odlaze¢i jos dalje i padajuci u sve radikalniji antifeminizam, ovaj ¢e
ljuti protivnik zakona o ravnopravnosti ustvrditi: Krséani vjeruju, i uvijek su vjerovali, da
je Bog muska osoba, a ne neko bezlicno bice. Bog nije Zensko..’’ Stoga su i
feministkinje, kao neboZanska bica, "nadahnute Duhom Sotone praiskonskog ubojice
ljudi, ocem LaZi". MuSkarac je danas, kaZe on, opkoljen...od zlih i bezboZnih Zena,
vjestica. I konacno, ono Sto je bitno za naSu temu, ustajuc¢i po ko zna koji put protiv
zakona o ravnopravnosti spolova, ovaj krS¢anski autor zakljucuje da je uzrok ovoj
tragediji obrazovanje Zena. Jer Zena znanje ne umije upotrijebiti, nego i samo -
zloupotrijebiti™ Pri tom svoje zakljutke pravda pozivajuéi se na Prvu poslanicu
Timoteju: "Ne dozvoljavam Zeni da uci niti da vlada nad muzem, nego da bude pokorna"
(1. Tim. 2:12). A onda na drugom mjestu (u tekstu: Odnos muskarca i Zene) kaZze:
"Muskarac i samo muskarac je nositelj povijesti. Zena je samo - statist"! To ga ni malo
ne sprecava da, na tre¢em mjestu (Masonske magle zla), paradoksalno ustvrdi: "Kad bi
muskarci bili ravnopravni Zenama, ne bilo velikih ratova u svijetu".

Naravno, kako to da Zene, kao povijesni statisti, mogu biti krive za povijesne
potrese 1 ratove, ovaj nam autor ne objasSnjava. To za kriti¢ki nastrojenog Citaoca ostaje
logicki nerjeSiva tajna. Tek za ovog autora, "...Zena ne moZe biti teolog, kao $to ne moze
biti sudac, lijecnik, iscjelitelj, jer to su sve poslovi isklju¢ivo za muskarca" (Feminizam i
krséanstvo).

Posto je muSka dominacija neSto Sto se samo po sebi razumije, za ovog autora
"samo lud muSkarac moZe pristati na promjenu tog musko-Zenskog odnosa". Otuda
njegov konacni zakljucak: "cilj gmnistkinja je toliko izludjeti... muSkarca da on prihvati
Zenu kao sebi ravnopravnu (sto Biblija nigdje ne kaZe)". Uglavnom, svi tekstovi se guSe u
ovoj neselektivnoj naplavini salate od rijeci.

Medutim, islam takoder nije imun na praksu Zivotne i druStvene degradacije Zene.
Tradicionalna neravnopravnost spolova utvrdila se 1 ovdje kao neupitna druStvena norma.
Zena je obiGajno u drugom drustvenom planu. Prvi plan rezerviran je samo za mugkarca.
A to je plan svih javnih poslova, druStvenih duZnosti, poslova i obaveza. MuSka
superiornost se, pri tom, ba$ kao i u gornjim krS¢anskim primjerima, poziva na vjeru:
"Tako ho¢e Bog", kazu islamski tradicionalisti. Uostalom za pravdanje tradicionalne
prakse nije tesko naéi argumenata ni u Svetoj knjizi islama. Zena je tu ve¢ nominalno
derogirana: Merjem (ar. Mérydam), je jedina Zena koja se imenom spominje u Kur'anu.
Dok se Hawa imenom ne spominje nigdje, nego samo kao Ademova Zena. I to kao
nosilac krivice za "istocni grijeh, jer je na nagovor Iblisa kuSala voce s drveta zla "2 Na
taj nacin, svodeci je na ravan opce imenice, Kur'an, radikalno dokida i stavlja van snage
subjektivitet Zene. To ¢e tradicionalistima biti sasvim dovoljno za definiranje odnosa
spolne neravnopravnosti. Zbog toboznje "Zenske krivice" (gradene na biblijski sli¢noj
matrici Istonog grijeha), tradicionalisti ¢e, oslanjajuci se na neke stvake Kur'ana, kao
npr: "Ljudi su poglavari Zenama, zato sto ih je odlikovao Allah jedne nad drugima" (4,
34), Zenu bezrezervno podrediti muskarcu.

Da je poglavarstvo nad Zenama potpuno i neupitno, tradicionalisti pravdaju stavom
koji nalaze, neSto dalje, na istom mjestu (4, 34), gdje Kur'an muskarcima "pedagoski"

2 ibid.
* ibid.
*N. Smailagi¢: Leksikon islama, Sarajevo, 1990. str. 245.
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sasvim konkretno savjetuje: "...u mnepokornosti (Zena) istucite ih; kad vam postanu
poslusne, onda im zulum ne cinite!" 1li: "Zene su njiva vasa, zato prilazite njivi svojoj
kako hocete..." (2:223). Ako navedeni ajet analiziramo kroz prizmu borbe za
ravnopravnost polova, dobijemo sljedece: Prvi dio iskaza ("Zene su njiva vasa"), svodeci
je na objekt (njiva kao metafora te objektizacije), Zenu najprije potpuno desubjektivizira,
a zatim je, u drugom dijelu iskaza ("...prilazite njivi svojoj kako hocete"), samovoljom
krajnjeg voluntarizma, potpuno nezaSti¢enu, ostavlja na milost i nemilost uzusima
nekriticki raspolozene tradicije, i neobrazovanih tradicionalista sklonih doslovnom, i (van
duha kontekstualne cjelovitosti), proizvoljnom tumacenju Teksta.

A o kakvim uzusima i kakvoj, civilizacijski i planetarno-nekritickoj tradiciji se radi,
najbolje svjedoCi nekoliko narodnih poslovica nasumice uzetih sa razli¢itih dijelova
planete. Sve one, bez ikakve zadrSke i rezerve, i bez iznimke, tretiraju Zenu kao oli¢enje
zla, devalviraju¢i je na stupanj bi¢a manje vrijednosti.

Lakse je zapovijedati Sacici buha nego jednoj Zeni. 2
Jedna Zena je pola vraga, dvije su Zene deset vragova.
Neka vas Bog cuva zlih Zena, a dobrih se cuvajte sami.

26
27

Odavde, i dobra Zena joS uvijek je dovoljno zla da je se treba ne samo - ¢uvati, nego
je treba i preventivno kaznjavati. Jedna arapska narodna poslovica govori upravo o tome:
Istuci Zenu svakog jutra. Ako ti i ne znas zbog ¢

49



Savremena istrazivanja svetih tekstova nude pozitivan odgovor: feminizam, kao
ravnopravnost spolova, mogu¢ je i u katolickom i u islamskom diskursu. Medutim,
stvarni problem feminizma u okvirima teoloskog diskursa danas, svodi se na problem
napustanja tradiconalistickog interpretativnog rakursa, tj. na potrebu "ponovnog Citanja" i
modernog tumacenja kur'anskog ili biblijskog teksta na tragu savremene filozofije,
aksiologije i humanistickih znanosti. Tako nam, suprotstavljaju¢i islamski feminizam
islamskom tradicionalizmu, u tekstu Islamski ¢minizam: Sta taj pojam predstavija?,
francuska spisateljica Badran (M. Badran), analiticki pokazuje da: Osnovni argument
islamskog ¢minizma jeste da Kur'an a jrmira princip jednakosti svih Zivih bica, ali da je
princip jednakosti .ena i mul karaca u praksi potkopavan i ometan patrijarhalnim
idejama (ideologijom) i nacinom Zivljenja. 28

Zasto?

Islamska pravna znanost, fkh, kao "ucenje o duznosti" regulira sve aspekte javnog i
privatnog zivota: kako vjerskog, tako i politickog i bra¢nog... Medutim, kao plod IX
stoljeca, fikh je u cjelini proZet patrijarhalnim gledanjem i ponasanjem. Medutim,
snagom tradicije i obicaja vazeci vrijednosni okvir fikha ostaje za tradicionaliste temelj
"vjerskog zakona Islama" tj. znak "jasnog puta koji se slijedi" i kojim "trebaju i¢i
vjernici". Upravo ta "patrijarhalno modulirana jurisprudencija oblikovala je raznolike ...
formulacije Serijata", prividno ozakonjujé¢i patrijarhalnu inferiornost Zene i u nasem
vremenu. U skladu s tim, Hadis (‘predaja’; 'tradicija'), kao i izreke i postupci
Muhammeda, ¢esto se interpretiraju u pravcu snaZenja patrijarhalnih ideja i obi¢aja. Cini
se to najces¢e na raCun autenti¢nosti ili izvan konteksta, a na Stetu druStvene pozicije
Zene, objasnjava Badran. Ali, upravo svijest o tome, svijest o muskom, kriptogenom
Citanju 1 tumacenju islamske tradicije, s jedne, i svijest o potrebi promjene
interpretativnog pristupa, s druge strane, Siri epistemoloSki prostor 1 nudi Sansu
islamskom feminizmu.

Gdje je izlaz?

Izlaz je u "neovisnom istraZivanju religijskih izvora" s ciljem traZenja i snaZenja
skrivenih poruka jednakosti (M. Badran). To "ponovno ¢itanje" i tradicijom neoptereceno
tumacenje Kur'ana i islamske predaje, mora se, napustajuci prizemna i pojednostavljena
tumacenja tradicionalista, oslanjati na metode i sredstva savremenih humanisti¢kih
znanosti: "lingvistike, historije, literarnog kriticizma, sociologije, antropologije",
filozofije, psihologije... U tom smislu korpus obrazovnih disciplina (Skolskih predmeta),
otvara se kao polje neslu¢enih moguénosti za integriranje principa ravnopravnosti
spolova u obrazovni sistem. Feminizam shvacen kao "borba za ljudska prava" rusi
tradicionalnu misao o tome kako je "biti feministkinja" 1 "biti muslimanka"
inkompatibilno 1 hereti¢no. Jer izvorna jednakost ljudskih bi¢a pred Bogom ("ljudi su
bozija djeca") ne dozvoljava nikakvu razliku u smislu moguce Zivotne
prednosti/nedostatka samo na osnovu spola. Stoga, na dugom putu borbe za
ravnopravnost, feministiCka hermeneutika svoj oslonac mora traziti u razlici univerzalnih
(vanvremenskih, uvijek vazecih), 1 partikularnih (efemernih, slucajnih), principa i
vrijednosti. U tom smislu, Margot Badran, u borbi za jednakost, u okviru islamskog
feministickog diskursa, razlikuje tri hermeneuticka puta:

1) revidiranje "laznih prica" na osnovu kur'anskih ajeta kojima se

*® www.znaci.com/printart 173.html
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dogadaj stvaranja i ¢in zgresSenja u Raju interpretiraju u smislu
muske superiornosti;

2) citiranje onih ajeta koji sasvim jasno pokazuju jednakost Zene
i muSkarca;

3) nova analiza ajeta koji govore o razlici izmedu muskarca i
Zene, a uobicajeno se interpretiraju u pravcu a jrmacije muske
dominacije.

Upravo, na primjeru adekvatnijeg semanti¢kog pristupa 34. ajetu 4. sure (na Ciju
doslovnost igraju tradicionalisti), Margot Badran pokazuje moguénost nove i druStveno
korektnije interpretacije, tradicionalno devijantnog, mul ko- enskog odnosa. Mogugnost
u smislu promjene tradicionalno negativnog (i za .enu neodr,ivog), hermeneutickog
predznaka, u afirmativni drulltveni kod. Tako, zahvaljujugi novom Ccitanju Teksta,
upravo islamski feminizam (radikalnije od sekularnog), tvrdi da Zena moze biti Sef
drzave, predvoditi namaz, biti sudija 1 muftija. U nekim vecinski muslimanskim ¢
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elemenata "ispravno upravlja onim dijelom koji mu je podreden" i time, za Augustina,
"postaje bracni unutar sebe samog". Odavde: duSa ne moze zuditi duhu nasuprot "ve¢ mu
je podredena". U tom smislu grijeh moZe biti samo zajednicki, tj. ljudski, i muski i
zenski, a nikako samo Zenski.

Sa koliko logicke proizvoljnosti se samo Evi pripisuje prvi grijeh, najbolje
pokazuje nekoliko filozofskih opservacija savremenih francuskih autora. Kao simbol
"prvog Covjeka", Adam nije nosilac temporalnog prioriteta. On nije vremenski nego
kvalitativni primat: Adam je "vrhunac zemaljskog stvaranja, najvise bice ljudskog roda.
On je od ljudi najviSe ¢ovjek"; ono najbolje Sto ljudski rod ima. I u tom smislu prvi. Kao
takav, razuman, slobodan (i kao najsvjesniji odgovoran), Adam/Adem je, htiju¢i se
"poistovijetiti s Bogom", prvi pogrijesio. S prvenstvom grijeha treba da ide i prvenstvo
preuzimanja posljedica koje taj grijeh donosi ljudskom rodu, kazu moderni analiticari.
Otkud onda sva krivica na Evi?

Konac¢no, ako stvar grijeha sagledamo polaze¢i od tradicionalno vazece muske
nadredenosti, tada se za patrijarhaliste i tradicionaliste pojavljuje jedno vrlo neprijatno
pitanje: Ako je musSkarac nadreden Zeni, onda je Adam ve¢ logikom te nadredenosti
odgovoran za i Evin grijeh, "jer je kao muSkarac bio odgovoran za ponasanje svoje
Zene™'. Osim toga, jednostrana odgovornost nije moguca ni sa aspekta moderne
biologije: ni na planu spolnosti, dakle €isto bioloSki, muskarac i Zena nisu ni potpuno
musko, ni potpuno Zensko. Svaki musSkarac nosi u sebi Zenski, a Zena muski element i to
u individualno razli¢itim omjerima, sve do fenomena hermafroditske dvospolnosti*”.

Uostalom, i u prvoj prici o stvaranju covjek je dvospolac. Odvajanje nastupa onda
kad bog Evu/Hawu nacini od desnog rebra Adama/Adema™. Dakle, bez primordijalnog
Zenskog elementa u muskom, Eva ne bi bila moguca.

Ili, kako to moderni simbolisti interpretiraju: u jednome Bogu nalazi se i musko i
Zensko. Krist, kao savrSena slika Boga, jedan je u svom muSkom i Zenskom totalitetu.
Time ideoloska pri¢a/mit o muSkom Bogu pada u vodu. Rije¢i muSko i Zensko, po
modernim tumacima Teksta samo "simboliziraju dva komplementarna ili savrSeno
ujedinjena aspekta bica, Covjeka, Bogal”.34 Ista komplementarnost treba da vazi i u
zemaljskim relacijama i Zivotnim poslovima. Niko ne moZe imati prednosti samo na
osnovu spola. Spada u kljucnu zadaéu obrazovanja da to objasnjava na sve nacine i kroz
sve obrazovne sadrZaje.

Obrazovanje izmedu reprodukcije i dekonstrukcije
drusStvene neravnopravnosti Zene

Posto je pojam "Zena", u smislu drustveno vazeceg znaCenja koje ima danas, za
Kate Millet samo vjeStacki koncept, to ona zahtijeva njegovu znacenjsku reviziju. Kate
Millet trazi razlikovanje pola (sex), kao bioloske kategorije, od "roda" (gender), kao

naglaSava posebne oblike Zenske spiritualnosti te ga se moZe oznaciti kao jednog od preteca "feministicke
teologije", kaze Helmut Hark, u Lexikon Jungscher Grundbegriffe (1988).

' D. Zivkovié, Adamov kompleks i Evin sindrom, http://www.abraham.ba

32 Hermafrodit (gré. Herm-afroditos), bioloski dvospolac, Zivo biée kod kojega postoje i muski i Zenski
spolni organi.

3 N. Smailagi¢, cit.dj. str. 245.

3 Cf. Chevalier-Gheerbrant: Rjecnik simbola, Zagreb, 1987. str. 420.
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socijalnog konstrukta koji se pojavljuje kao besmisleni produkt tradicije, kulture i
drustvenih odnosa. Takav, socijalno iskrivljeni koncept Zene kao inferiornog drustvenog
bi¢a, reproducira se i generacijski odrZzava prije svega falokratski obojenim sistemom
obrazovanja koji tradicionalnu nejednakost Zene beskonfliktno funkcionalizira i normira
na razini tzv "prirodnosti".

Jacques Derrida pojmom falocentrizma signira patrijarhalni sistem vrijednosti, koji
favorizira idejni kompleks socijalnih odnosa simbolicki predstavljen falusom. Mi Zivimo
Zivot skrojen na kulturnoj matrici dominacije muskog kao prirodnog, i tradicionalno
neupitnog poretka. Otuda i dominacija "musSkog kanona" u obrazovnoj sferi predstavlja
samo kulturni produzetak visestoljetne kumulacije muske vladavine u drustvu.

Obrazovani je sistem samo konceptualizirani poredak prakticne andokracije.
Inercijom logike sistema preuzetih druStvenih vrijednosti, obrazovanje samo reproducira
postojece drustvene odnose kao odnose dominacije muskarca i potlacenosti Zene. Prema
tome, bez oblikovanja jedne nove, "gender svijesti", i njenog vrijednosnog inkorporiranja
u obrazovni sistem, nema ni promjene druStvenih odnosa na planu zagovarane
ravnopravnosti. Mijenjajuci sistem vrijednosti polaznika obrazovanje postepeno mijenja
tradicionalnu svijest drustva, a kroz nju i ukupne druStvene odnose.

Integriranjem principa ravnopravnosti spolova u obrazovanje, tj. tek uvodenjem
gender komponente u obrazovni sistem, otvara se jedan novi kulturni proces. Proces
formiranja novog tipa li¢nosti. Li¢nosti sposobne za gradnju drustva na novoj osnovi:
osnovi ravnopravnosti Zene 1 muskarca.

Za sada gender je jo$ uvijek izvan snaZnijeg upliva na ustroj kulturno jednostranog,
patrijarhalnog drustvenog bic¢a prosjecnog Covjeka. OsvjeStavanje te jednostranosti
zaCetak je denominacije novog druStvenog koda, i radikalne promjene u odnosima
spolova, koja je neizvodiva bez frontalnog u¢e$¢a obrazovnog sistema u restrukturiranju
tradicionalne patrijarhalne svijesti.

U tom smislu obrazovni sistem postaje dekonstruktivni element muske
metanaracije, tj. "velike price" o prirodnosti i normalnosti druStvene subordinacije Zene.
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obrasce, tj. reproducira vazeCe matrice Zivljenja u svrhu njihovog usvajanja 1
ucvrséivanja.

Sadrzajno-jezi¢ka analiza Skolskih udZbenika rekonstruirala bi nam kompletnu
predstavu o "ulozi polova koju ti udzbenici promoviraju". Takve analize ve¢ su radene u
susjednim zemljama. Metodom kvantitativno-kvalitativne analize sadrzaja ilustracija i
tekstova, u dobijenom rezultatu provedenih istraZivanja® prepoznat je "patrijarhalni
obrazac musSko-Zenskih odnosa". Inkorporiran u obrazovni sistem taj obrazac direktno
odr(a)zava i servisira tradicionalnu formu "neravnopravnosti odnosa medu polovima".

Odatle polazeci, ovdje dolazimo do pitanja odnosa vjeronauke i gendera u
obrazovnom procesu. Gender zagovara princip ravnopravnost spolova i trazi njegovo
integriranje u obrazovni proces, dok vjerska tradicija odr(a)Zava neravnopravnost i
inferironu drustvenu poziciju Zene.

Sta &initi?

Koliko je ta tradicionalna obrazovna forma Zivotno porazna najbolje svjedoci
nedavna izjava aktualne miss BiH. ZavrSila je Perzijsko-bosanski koledz. Izborom za
Miss, kaze, "ostvario se moj Zivotni san". UobiCajena za takve prilike, ova nam se
bezazlena izjava ne €ini spornom sve dotle dok je, kroz prizmu aktualne borbe za princip
ravnopravnosti spolova, ne podvrgnemo kritickoj analizi. U toj ravni, izjava o osvojenoj
tituli miss, kao o "ostvarenom Zivotnom snu" jedne mlade djevojke, poprima kriticki
ozbiljne semanti¢ke konotacije.

Titula Miss nije titula pameti; nije titula znanja, stru¢nosti ili opSteljudske
vrijednosti. Titula Miss, u svojoj sustini, javni je certifikat pozeljnosti Zene kao Zenke. I
to je najces¢i san (postati miss), prosjecne mlade Zene zapadnog civilizacijskog kruga.

Zasto?

Zato Sto biti izabrana za Miss predstavlja najbrZzi nacin dolaZzenja do druStvenog
priznanja; najkrac¢i put do uspjeha i slave. Sve drugo trazi viSe vremena i napora. Biti
Miss, siguran je nacin da ti se dive, da te traZe i uvaZavaju; da te slikaju, da te pitaju,
drustveno promoviraju...Kad pobijedi§ kao Zenka, oprastaju ti to Sto si "Zena". Postajes
prva i muskarci ti se, kona¢no, klanjaju. Muskarac ne mora biti mister da bi uspio. Zena
mora biti Miss. Jer mora biti iznad njih da bi im bila ravna. Otuda Zestoka borba za tron
liepote i prestiznu titulu.”

Da bi se vinula u visine patrijarhalnog drusStva, Zena ne mora biti ni pametna ni
obrazovana. Mora biti najljepSa. Za razliku od missica, Zene laureati, dobitnice stru¢nih
priznanja i svjetskih znanstvenih nagrada, ne smijeSe nam se sa naslovnica. Te stranice su
rezervirane za missice, pjevacice, filmske starletice, top modele... Na djelu je fenomen
grube objektizacije Zene. Postvarenja i otudenja Zene. Njenog svodenja na stvar. Na
objekt najviSe erotske Zudnje i poZeljnosti. Missice su aksioloSke Zrtve druStvenog
stereotipa da Zena vrijedi samo onoliko koliko vrijedi kao Zenka.

Zasto?

Za takvo stanje stvari kriv je i obrazovni sistem koji mladu Zenu ostavlja bez
neophodne doze kriticke svijesti koja moZe da se odupre imperativu stereotipa: biti Miss.

 http://www.awin.org.yu/biblio

" Pazljiviji pogled na novinski kolor-poster missice koja je "ostvarila svoj Zivotni san", umjesto radosti,
otkriva izvjeStaceni osmijeh na licu mlade Zene. Osmijeh koji to nije. Gr¢, nevjeSto razvucenih usnica, §to
uokviruju nisku biserno sjajnih zuba, neuvjerljivi je surogat spontanog osmijeha i dokaz takmicarske
Zestine koja mu je prethodila. To nije osmijeh zadovoljstva, ni smijeh radosti. To je maskirana bol.

54



Titula Miss kratko traje. Nova miss bira se svake godine. Missica kao missica, Zivi samo
godinu dana. Kao Zena, medutim, Zivi ona svoj ljudski vijek. Zato epizoda "biti Miss", ne
bi smjela biti "Zivotni san" mlade Zene.

Obrazovanjem, Zzena bi morala da spozna Siru vrijednost svoje privlacnosti:
privlacnosti kao kompleksnog ljudskog bica. Miss, kao privlacnost Zenke, treba da bude
samo dio (ukupne) Zenske privlanosti. Obrazovanje mora njegovati takvu kulturu
Zivljenja 1 obrazovati za tu vrstu kriticke svijesti. Tada ni titula Miss nece biti nikakav
"Zivotni", nego samo san izbornog trenutka. Vrijednost Zene "kao Zene" i vrijednost Zene
"kao Zenke" (Miss), nisu iste vrijednosti i treba ih razlikovati. Najprije ona sama, a onda i
mi zajedno s njom moramo shvatiti ono $to joS ne shvatamo:

Zena je Covjek!

Koristeni izvori:
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Baaaucaas Panyjkosuh,

Jduniaomupanu Teouor,

hakon npu Cabopnoj upxsu Csere Tpojune,
bama Jlyka

OcHoBHE Te3e€:

1. CrBapame cBHjeTa H Y0BjeKa

- [Tocreauiie cTBapama CBHjE€Ta U YOBjeKa
- [IpBopoanu rpujex

- Crapo3aBjeTHH OJJHOC MYIIKapIa 1 KeHe

2. XpumhaHcKH norJiel Ha PAaBHONPABHOCT I0JI0BA
- Ynora xeHe y XpuihancTBy

- Muponocurie - mpBU BjeCHUIIN BacKpcema

- ApxuTHn )eHe Xpuinhanke

- Caero nucmo o )xeHama

3. CaBpeMeHH CBHjeT

- ®emuHM3aM U XpUIITNAHCTBO

- Xpwumrhancku Opak v MOpoIuIa

- OO6pazoBame: BjepoHayKa y clIyxOu 4oBjeKa

CTBAPAILE CBUJETA U YOBJEKA

IToc/benuue cTBapama CBHjeTa H YOBjeKa

V jyneoxpumhaHCKO] pelIUrno3HO] Tpaaulidju Bjepa y bora moapasymjesa Bjepy y
arncoyTHo 0okaHCKo Ouhe, Koje HHje yCIOBJbEHO HUYHMM, IIa HU caMuM coboM. To 3Haun
Jla, KaJla TOBOPMMO O CTBapamy CBH]jETa, MOAPa3yMjeBaMo jeJlaH MOTIYHO OJ[BOjE€H CBH]ET
u 6uhe y onnocy Ha bora. bor, Ceera Tpojuna, cTBapa CBUjeT HA M3 4yera, mto he pehu
Jla TIpHje caMor aKkTa CTBapama CBEra BUJbUBOT M HEBUJbUBOT, HH]E IMOCTOjaI0 HUIITA
mTo OMCMO MOTJIM Ha3BaTH MpamMaTepHujoM Koja je caBjeuHa ca borom. CBujer je, makie,
u3 HeOuha npusenen y 6uhe.

[ocnujenuiia OBaKBOT yuema je 01 BEJIHKE er3UCTeHIINjaTHe BXKHOCTH, jep CBHJET,
Oynyhu na nonasu u3 HeOuwha, Texu na ce Bpatu y Heouhe. Ctora je cBe Ha CBHjETYy
IIPOJIA3HO U MOJUIOKHO CTapemy, TPYJbeHY, IPOJIa3HOCTH.

MehyrtuMm, bor, kao KpyHy CBOr CTBapama, y CBHJET IOCTaBJba YOBjeKa Kao
Ooronuko Ouhe, «mywiko u cencko cmeopu 2a», 6uhe MO3BaHO Ja y 3ajeHULU ca
borom xuBu Bjeuno. HapaBHO, Ta Bje4HOCT ce HE MOapa3yMmjeBa MO mMpupoau, Beh mo
osarogaTtu boxxjoj, yKOJIMKO YOBjeK KeJIH J1a TOCTOjH BjeYHO Yy 3ajeIHULU ca Bjeunum.
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IIpBopoaHu rpujex

bubnujcku onuc cTBapama CBHje€Ta U YOBjeKa, Ka0 M MPBU TPHUjeX, TpUjex Anama u
EBe, He Mopamo J1a cXxBaTUMO OYyKBaJIHO Y HCTOPHjCKOM KOHTeKcTy. [logpa3ymjeBa ce na
OMONMjCKM THcal HUje OYeBUIaIl MOMEHYyTux pgorahaja. Mehyrum, Onaromahy Jlyxa
Cgerora, Mojcuje (xao nucan Ilerokmuxja nim Tope) sxenu na Ham caonmurtu cieaehe
UCTHHE:

- bor je TBoparl cBera BUAJbUBOT U HEBUAJHHUBOT,

- YOBj€K je CTBOPEH MO CIUIU U onooujy boxjem,

- T03BaH j€ Ja )KMBU Bj€YHO y 3ajelHULU ca borom u 1a coOOM U CBHjET YUUHU

BjE€YHUM M NpHBene ra bory.

[IpBoponHu rpujex moapa3dymjeBa oadHjame MOHYHeHe cIo0oIHEe 3ajelHule U
MIPBU JbYJIM CBOJY CJIO00IY 3aMjeYyjy TOpJIUM MPHUCBajalkbeM TBOPEBUHE ceOH, a He bory
Tsopuy. Haume, doBjex je mo3Ban aa 6yne kao bor, 1j. na ce yrinena na boxjy TBopauky
cuiy, Jby0aB u 10OpOTy, a He aa Oyne Oor, Tj. 1a TryMu bora u nmonyheHy (ITOKJIOmBEHY)
MaTepHjy NpHUCBOjU ceOM W THUME 3a/J0BOJbU CBOje TpPEHYTHE MoTpedbe oxadujajyhu
BJEYHOCT.

VY 6ubnujckom onucy EBa je Ta kKoja mpBa moanMjexe HCKylIewy. AllaM je IpBH
CTBOPEH M BeMy je bor mao 3anoBuject, a EBu mocpenno mpeko mera. Ajgam je, Haume,
yyBao bokjy 3amoBHjecT, au je mao 1moj yTUIaj )KeHe U HbOj 3a Jby0aB YUMHUO IpUjex.

Nako oBa OuOnmMjcka mpuda uMa JTYOOK TYyXOBHO-IIPUCXOJIOIIKH CMHCA0, MIAK je
BPEMEHOM TOBPIIHO U jeTHOCTPaHO cxBaheHa U MOCITYXHJIA JEIHOM Kpajihe HeraTHBHOM
TIOTJIEAY Ha )KEHY, Ka0 Y3pOKY rpHjexa.

AnaM, MyIIKapail, y OBOM j€ CiIy4ajy IjaBa U OH OCTaje IIaBHU BUHOBHUK IpHjexa
u cmptu. C BUM, Ka0 IPBOCTBOPEHNUM, bor KOMyHHUIIMpa, HEMY J1aje 3alOBHjeCT U O
Bera O4YeKyje IMOoIIToBame naTor obehama. Y ToM ciydajy AzaMm ocTaje BjepaH
YHyTpalimeM ocjehamy MpUIagHOCTH, 4yBajyhu ce crospHOT yTHIaja. JKeHa, mak, HHje
olloJbena cabaxmaBajyheM yTuiajy crospHe cHare. Bboj ce, nakie, He MOXe IPUITHCATH
CBa KpPHUBHIIA, OCHM H3J1acKa M3 OKBUpPA CBOje MPUPOJHE >KEHCKE CMHUpEHOCTH. HbeHa
KPHUBHIIA, Y OBOM CIIy4ajy, A0Ja3H O]l OAJYKE J1a Ce CTaBU M3HAJ IMOCPEIHUYKOT yTUIIaja
Y TIOJIPIIIKE MYXa U CTyIama Yy OMIITeHE ca CTPAHOM CHJIOM, Koja je ofBiadu y 3510. OBaj
yTuIaj OMBa yTOJIMKO JIAKIIH, YKOJIHMKO j€ OHA OJUTydniIa Ja Jjjernyje cama, 0e3 MmoJapIiIke u
nyxoBHe momohu myxa. He cxBaTtajyhu 3aMKy W He 103Hajyhu MpUpoOly CTama y Koje je
yIpaBo CTyNHJIA, OHA MOBJIAYM ca cOOOM M My»a, OHOTa KOjHu je JOOHO 3aroBUjecT, KOju
3Ha W KOju O Tpebao ma cxBara mpoOsieMaTuky rpujexa. OBa OKOIHOCT j€ HapyIIuia
XapMOHHU]Y PajCKOT KMBOTA, MPUPOJHOT MOPETKA CTBAPH M TMOCIYXWJIa J1a Ce yTUIAj
MyXXa HaMEeTHE y Opa4HUM OJJHOCHMA.

Crapo3aBjeTHH 0JJHOC MYIIKAPLA U KEeHe

Crapo3aBjeTHH OJIHOC MYIIKapIia U KEHE THJEeCHO je Be3aH 3a OMOIJIMjCKO MOMMAakhe
oHOCA T0JOBa. HakoH yHUWINTEHma pajcKor, OAHOCHO CAaBPIIEHOT OIHOCA CTBapH Yy
cBujery, bor mpuxBara JjbyACKy c1000y Ka0o HEIITO IITO j€ caM CTBOPHO H JIOMYCTHO U
OCTaBJba WX Ja )KMBE OHAKO Kako cy camu omryumnn. Ctora, kaga bubmiuja roBopu o
Boxjoj ka3Hu, OHa y CTBapH rOBOPU O MPUPOTHOM TOKY JaJber JClIaBama MO0 MUTabY
oJHOCca YoBjeka npema bory, cebu u cBujeTy. OaHOC MyIIKaplia ¥ )KEHE j€ 3aCHOBaH Ha
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Boxjum pujeunma xeHu: ... u 8oba he meoja cmajamu nod enrawhy myxca meojeea, u ox
he mu oumu cocnooap (Iloct. 3,16.). MehyTtum, na 0oBO cTame ogHOCA M3Mely MmooBa
HHUje YCIIOBJBEHO HUCKJbYYMBO bHONMjOM, TOBOpM M HayMH >XMBOTAa YOBjE€YAHCTBA [0
nojae Xpucta u llpkBe. Hamme, texaxk ¢usnuku pang je OMO jeaUHW HAYMH
npexkuBibaBama. OOpahuBame 3emibe, 3aHATCTBO M CTOYApPCTBO, MOJPAa3yMjeBalld CY
MYKOTpPTIaH paja ¥ CHAXHY OpraHu3aIujy 3ajeaauie. Mymkapary je, o ¢cBojoj MpUpoad 1
rpahu, Omo oOkpeHyT ¢uznukoM pagy u o0e30jehuBamby ersucTeHuuje 3a CBOjY
MHOTOOpOjHY Topoauily. C nmpyre CTpaHe, eHa jeé M0 CBOjOj NMPUPOJIU CIOCOOHHU]ja 3a
OpraHu3alyjy >KMBOTa, PENPOAYKLHU]y U OpUTY 3a MOTOMCTBO, ILITO CE€ Taja CMaTpalo
Mame BaXHUM 3a MpeKuBJbaBame. Kana je Ty n 6ubiujcka 3amoBHjecT y MyIIKapIly Kao
IJIaBU TIOPOJMIIE, OHJA j€ jacHO 3alITO je MaTpHjapXajlHW HAYMH JKUBOTA OMO jeAMHU
MOTyh¥ Ha4YWH OIICTaHKAa y TaKBUM YCIOBHMA. 1aj MarpujapXaJHM HAYUH >KUBOTA
NPEXHUBHO j€ BHJEKOBE W Tpaje M JI0 HAIIer BpPEMEHa, MAaKO C€ MOCIEIBUX HEKOJIUKO
BHJEKOBAa CTBAPH MU]EHa]y 300T Ipyradujer HaunHa )KUBOTA.

Xpumhancku nmorJiex Ha

PABHOIIPABHOCT I1OJIOBA

Yaora xene y xpumhancrBy

Boroyosjex Xpucroc, cBOjuM OBariohemeM U yIacKOM y UCTOPH]jY, TOHOCH jeTHO
NOTIYHO JApyraddje CTAaHOBUIITE [0 MUTamy IMpaBa jxkeHe. [lutame xpumthanckor
HorJieZla Ha PaBHONPABHOCT II0JIOBA jeCTE MUTAalkE J0CTOjaAHCTBA YOBjeka kao Ouha
MYIIKOT M JKEHCKOT Ioyia. XpUCTOBA HAayKa jaCHO TOKa3yje Nla CIOJballlHE MPETHOCTH U
BpJIMHE, UCTO KA0 M CIIOJbAIIHU HEJOCTalM M cnabocTd, HeMajy CYIUTHHCKH 3Hayaj y
[HapctBy boxjeM n obpaha ce moceOHO OHMMaA KOjU Cy y CTapo BpHjeMe HOCHJIM TedaT
onbaueHnX. XPUCTOC TPU3MBAa CBe HecpehHuke M crpajganHuke oOehaBajyhu ommop
OHMMa KOJjU Cy YMOpHHM H HaroBapeHH. Ha 3ampemamheme Tamammer cBHjeTa,
OmarojaTHU [apoBU ce OOWIHO H3JIMBajy Ha CBE OHE KOJU Cy OWIIM TpE3peHd M
OMp3HYTH, Ha IOKajaHEe MHUTape (MOpe3HuKe), OMyaHuIle, pa3z0ojHUKE, HEe3HAOOoIIIe,
0O0JIECHE UT/I.

Ha taj maumH, mpaBo 4doBjeka kao bokje TBOpeBWHE, CTaBJLEHO j€ M3HAJ CBUX
npaBa M NPUBUIIETHja KOje ce 100Hjajy MOpjeKIOM, CTAIIEKOM, IPYIITBEHUM IOJI0XKajeM
WM TIOJIOM. YHyTpamimu ocjehaj JbydoaBu doBjeka npema bory mocraje mjepuiio ogHoca
Bora nmpema 4oBjexy.

CxomHO TOME, TPETXOMHO OeclpaBHM TIOJIOKA] KEHE caja je Mopao OuTu
paAMKAIHO TPOMjeeH. VcrmocTaBuiio ce Ja jKeHa IO CBOjoj MPUPOIM HE caMo Ja
oJaroBapa XpuihaHCKOM THITY YOBjeKa, HETO je y TOM CMHUCIY M TIpHje MYyIIKapIa Oirmka
TOM TUIY. XpHUITNAaHCTBO je TOKa3aJl0 Ja KEeHa MOocjeayje Y3BHUIICHE TyXOBHE U YMHO-
€TUYKEe OCOOMHE M CBOjCTBa Jbyjacke mnpupojne. JKeHa y xpumthancTBy no0Ouja 3Ha4aj
CaBpIICHO CJI000/IHE U CaMOCTalTHE JIMYHOCTH, jep je KEeHa, pHUje CBera, JMYHOCT U 3aTOo
JOj TIpuUIIafajy cBa OIIITAa JbyJCKa MpaBa Mo npupoau u Omarogatu boxjoj. Y Ttome ce
OHa HUMAJIO HE Pa3IMKYyje O MYIIKapIa.

Mehyrum, ¢ apyre crpaHe, XpUIINaHCTBO HE MOXE Ja WTHOPHINE MPHPOTHE U
¢usnuke paznuke usmely mymkapia u okeHe. llomroBame THX pasinka HUMAalo He
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yMamyje TOoJoXaj W 3Hayaj KeHe, Beh joj MpH3Haje HEHO NPHPOAHO KEHCKO
JIOCTOJaHCTBO M ayTEHTHYHOCT HEHE JKeHCKe auvyHocTh. Ha Taj HauwmH, ykaszyjyhu Ha
OIIITA JbY/CKA MpaBa U 0COOMHE jKeHe, XPUIINAHCTBO HAJACBE IUTHUTH U Y UCTHHCKOM
CBJETITy MPEJICTaBJha JKEHCKA IIPaBa M TMOJI0XKa)].

MupoHocuIie - NpBU BjeCHULIM BACKPCEHha

Xpucroc je nzabpao 12 cBojux yueHuka W HacsbenHuka. Mmao je OH u npyre
yaeHuke, mwux 70-topuity. Mehytum, Ouno je u HEKOJIMKO XKeHa Koje cy ['a ciujenuie
nomnyt Anocroia. M3 jby6aBu npema cBoMe YUuTesby, OHE OJ/ij1a3e MPBOT JlaHa HeeJbe Ha
rpo6 Hberos, jour npuje cButama, noHocehn mupuce 3a lberoso tujeno.

YnpaBo muMa ce jaBibajy AHhenu u o00jaBibyjy HajBehy BHjecT o1 MocTaHKa
CBHjE€Ta, a 3aTHM UM ce jaBjba W caMm Backpcim T'ocroa. Ha Taj HaumH, keHE Cy
yaocrojeHe fa Oyay mpBH GJaroBujecHunM Backpcema XpuCTOBOT, YH-EHHIIE HA KOjOj
ce TeMesbu Xpuithancka Bjepa. OBa OKOJHOCT j€ OJf BEJIMKE BAKHOCTH 3a HaIly TEMY.
Xena koja je Ouna mpe3peHa 300r mpBOr TpHjexa, Ouna je mpBa y OnaromaT u
omnpomTeny rpujexa. OBUM XpHUCTOC CKUa
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penpoayKTUBHUM napoM. OO03MpoM Aa MyIIKapal] HeMa Taj NMpHU3UB KOjU HMMa JKEHa,
HBEMY j€ HaM]jEeHhEeHA yJlora CBEITeHnKa. 10, CBaKaKo, HE CXBaTaMoO y OYKBAJIHOM CMHUCITY,
jep jacHO HaM je Ja cBaka j>KeHa HHUje 00aBe3HO M MajKa, HUTU j€ CBAKH MYIIKaparl
00aBe3HO CBEUITEHMK, ajlld Ha CHMBOJMYAH HA4YMH, TO M JecTe MNpHUpOJHA YyJora
pa3nmuuuTux nosioBa. JKeHa je yBHjeK Majka y CBOjoj moponauiy, kao nomahoj Llpksu,
OprKHA M TIpe/IaHa YHYTpPAIIkheM IPU3UBY, ald U IyXOBHA MajKa CBUMa KOjU HHUCY HEeHA
njena no pohewy (Hucy iu yrinaBHOM yuuTesbHIIE Apake OJ YUUTeJhba M HUCY JIU KEHE
yBHjeK 00Jbe O]l MyIIKapana y XyMaHUTapHUM IOCJIOBHMA, MOCIOBHUMA NMPEAAHOCTH U
cnyxema npyruma?). Mymikapall je CBEHITEHHK y CBOjOj MOPOJAHUIIU, jep Y UME CBOje
Masie LlpkBe y3Hocu monuTBe bory u nma crospaliiy mpu3uB.

Ha >xanoct, y HOBHje BpHjeMe CBje[OIM CMO CBe uemihe moBpene KEHCKOT
JIOCTOJaHCTBA KPO3 HM3PYTHBamke ca MPHUPOIHUM CBOjCTBMMA jKeHE Kao Majke. CBHjeT
caBpeMeHe My3uKe, (puiaMa UM MOJie, CBAaKOJAHEBHO Mpeaje pyriy NPUpPOIHE KBAJIUTETE
JKEHe, KOja Y U3BJECHOM CMHUCIY MOXK€ MMATH MPBEHCTBO Haja Mymikapuem. /la 6u To u
umarna, norpebHo je na uma npez cobom iuk IIpecBere, kao apxurtun xeHe kojy je bor
CTBOPHO 32 BJ€YHOCT.

CeBeTo nNUCMO 0 sKeHamMa

Xpucroc je y CBOM pajy MOKa3ao Ja, ako je HKOMe Hapo4uTo moTpedHa momoh u
3allITUTA, OHAA j€ TO JUCKPUMHUHUCAHU >XEHCKH Tojl. Yecto mpoBomehu Bpujeme ca
xeHama, OH MpU3HAje BUXOBY CIOCOOHOCT Ja OCjeTe M YCBOj€ OHE Y3BHUIIICHE UCTHHE
KOj€, YeCTO, HM cCaMHu ATIOCTOJIM HHUCY JIaKO yCBajalu. XPHUCTOC je HE JETHOM OTKPHBAO
KaKo MCKpEHa U JyOOKa MOKe OMTH Bjepa jKeHe, KaKko je IIaMeHa IbeHa Jby0aB M Kako je
YUCTa BHEHA MPEJaHOCT IMpema y3BullieHoOM, cBeToM. [lo JeBanhespy, jkeHa je yBHjEK
Hanasuia y Mcycy nyboko caydenthe ¥ MOTIIyHY CIIPEMHOCT Jia TIOMOTHE.

Hagemrhy camo HekoJMKO mpuMjepa Kako JeBaHhenHCTH OMHCYjy OIHOC XpHCTa
npeMa JKeHama:

JomaBmm y nom Amnoctona Ilerpa u 6e3 mo3uBa 3a nmomoh uchjenno je IletpoBy
TAIITy OJl TELIKE TPO3HHUIIE; YMPJOI CHHA jeIUHIIA HAMHCKE YIOBHIE, Yraciy HbCeHY
JeIMHY Hamy W YTjeXy, BacKpcao jé W3 MPTBHUX CAXAJIMBIIM CE HAa HY; HCI]CIUBIIH
JIYTOTOAMIIELY OOJNECHUIy O]l XeMO(HIIUje, KOPUCTH NMPHIUKY Ja MOXBAJIU HEHY jaKy
Bjepy, a Ha HAJTOIUIMjeM NpHUMjepy TMpallTakba TPHjeXOBa, OTIYINTA y MHPY KEHY
yxBaheHy y nipesbyou (... Ko je 00 eac Oe3 zpujexa, Heka npeu d6auu Kamen...). Mapuja
MarpanvuHa, BUjepHH YYEHUK XPHUCTOB, MO Mpeamy, jeé OHa ONyJHUIIA KOja je cy3ama
cBojuM mpasia Hore Cnacuresby M KOCOM CBOjOM MX OpHcaina Tpaxehu ompoinTaj CBOjUX
rpHjeXxoBa Ha HajJIUPJbUBH]U HAYHH.

OBO cy caM0 HEKH 071 jeBaHleJICKHUX MpUMjepa, KOju TOBOPE 0]l XPUCTOBOM OIHOCY
npema jkeHama, IITO je OMIIO KJIaCUYHO pyIIeHe Tadya TOT BpeMeHa, a IITo, MakK, Hajooshe
nokasyje mpumjep pasroBopa ca s>keHoM CamapjaHKOM, MPHUIIAIHUIIOM Taja Mpe3peHe
ETHHYKE TPYIIE.
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Caspemennu cBujer

®eMuHM3aM U XpumhancTBo

O ¢emunucTnukoM mokpery y EBponu u cBHjeTy 10 caia je MHOTO PEUYCHO U
HanucaHo. Mehytum, mra npaBocnaBHa LlpkBa nMa aa Kaxke 0 OBOM NMHUTa®kY, HA HEKU
HauuH cMo Beh nmamu oarosop. Paszmosm 300r kojux (PEMHHUCTKUEE yCTajy y oAOpaHy
JKEHEe YIJIAaBHOM U jJeCy KOHKPETHH U YCJIOBJEHH CYy BEeNMHOM apryMeHTOBaHUM
notpebama J1a ce )KEeHa OCJI000IU O]l CTera Koje joj CBHUjeT y KojeM kuBH Hamehe kpo3
npeapacye o0 leHO] IPUPOIH.

Mebhytum, ocHOCBHU Tpo0OsieM peMHUHHM3MA HE JISKH Y y3pOKy, Beh y HAaUMHNMa Ha
KOje ce mpoOJIeMu pjeriaBajy.

UumeHHIIA J1a Cy KEHEe W3 JaHa y JlaH CBe CJIO0OJHUje, HHje MOHHjella U HEHO
HUCTHUHCKO ocioboheme. «Crnoboona scena» y CaBpEeMEHOM JIPYIITBY, HA TIPBOM j€ MjeCTy
«cn0600ua» on obaBe3a Opaka, MOPOIUIIE, Jjelle, CTHIa, CPAMOTE U CBUX aTpuOyTa HheHe
JKeHCKe mpuponae. Huko Buie He CMHje KEHH J1a OCHOpU HEHY clI0001y, OHA je |
3aKOHOM 3arapaHTOBaHa, ajlM Ta ciobona joj je Beh mara menom mpupogom. lpupoanu
aTpuOyTH >KEHE jecy Ha TPBOM MJECTy MajuMHCTBO, >XEHCTBEHOCT, CKPOMHOCT |
YVHYTpaIllha JyXOBHA BEIMYMHA, & CABPEMEHH «OCIO00IUOIN» U «OCI000UTEIbKE», TI0
npupoau Beh c1o00aHNX KeHa, YIIOPHO HETHUPA]y HEeHE MPUPOIHE aTpuOyTe U TYypajy je
y arpecuBHOCT TmpuMopaBajyhu je aa ce TakMuuu ca MymkapueM. Jlokasyjyhu
PaBHOIIPABHOCT, »€HAa 4YEeCTO IIOCTaje MYIIKO, OOONHMjeBa O MYIIKUX O00JIeCTH,
yKJbY4yjyhu ce y MYIIKH CBHjET y TPEHYTKY KaJia Taj MYIIKH CBUjeT npomnaaa. He uynun
HM HajMamke YWIbCHUIIA Ja jeé TakaB CBHjEeT IyH Heypos3a mpaheHux ocjehamem
Y3HEMHUPEHOCTH.

Huko He cnopu ma Tpebamo ga CKMHEMO Macke Jmiemjepja (rma XpucToc Hac je
TOME y4yHo!), anu 3ap ca mwuMa Tpeba Ja CKuHeMO M mokpuBana cruga? Yak je u Huue
nucao: He nuwaesajme dceny mwene majue! Ilpupona xeHne je ma naje cede, am He
cBojoM ¢usmonorujom, Beh myomrom cBora Omha. OHma kajga ce jkKeHa CBeAE caMo Ha
bu3noIoTHjy, Kaja mpecTaje kheHa TajHa, MPecTaje J1a MOCTOjH | JKEHa.

Bpak je ce uemha cMeTma W MyLIKapuy U >KeHH, jep (pupogHo) Opak OuBa
HenmpuponaH crmoj u3Mely Myllkapla ca enuTeTuMa XEHe U HKEeHe ca eMUTeTHMa
mymkapia. M3 TakBe Be3e He MpOM3WIA3e Jjela, jep ako ux u Oyne, cMarpaHa cy 3a
HYCTIOjaBy, €MOIIMOHAJIHO Cy HecTabuiHa W Hajuemhe cy mpemymTeHa cama ceow,
TaKBHMa KakBa jecy.

Xpumhanckn Opak 1 nopoauna

VYcraHoBa Opaka cexxe y HacTapuja BpeMeHa JbyJACKe IMBHIM3aIMje, a mo CBeTomM
INUCMYy Yy BpHjeMe cTBapama 4oBjeka. YoBjek jecTe cTBOpeH mo JMKy boxjem, amu ce
ocjehao ycaMJbeH y JBOIOJTHOM CBH]ETY, CBHJETY y KOjeM HHje Morao Hahu dpyea npema
cebu. Bunjesmm 1o, bor ominyuyje ma crBopu Ouhe koje Hehe OuTH Hemro Apyro y
OJIHOCY Ha TIPBOCTBOPEHOT Y0OBj€Ka, HE CIIOJbAIITHU WJIM CIIy4ajHU Jo/aaTak, Beh Ouhe koje
he 6utn nomyHa HecaBpiieHOM 4oBjeky. Huje 006po 0a je uogjex cam — rosopu TBopail
— 0a my nauunum opyza npema rwemy (Iloct. 2,18.).

bubnujcka npuya o cTBapamy YOBjeKa jaCHO M HEIBOCMHUCIIEHO TOBOPH Jia j€ MPBH
YOBjEK CXBAaTHO CBOjy HEMOTIYHOCT W HEOMXOHOCT Ja ce mheroBo Ouhe momyHu. Ctapu
JeBpEjCKM HAYMB 3a YOBjE€Ka Ce OAHOCH Ha BPCTY, a HE Ha MOJ, TE je UME 3a MYIIKapIa
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HI1II, a 3a xeny UIIIA. 3atro Anam Ha EBy riiega kao Ha 1Mo CBOT CONCTBEHOT Ouha: ...
Heka joj oyoe ume uogjeuuua (Ilocr. 2,23.)

Xpumhancku moriieq Ha Opak ce 3acHMBA Ha OBOj NPHPOMIHOj, OO0XKAHCKU
YCTaHOBJbEHO] Be3W H3Mel)y JBa Moa KOju 4YMHE IjenuHy. Kako mpema mpupogIHOM
3aKoHy M3Mel)y /IBa mmoJia JI0J1a3u 70 y3ajaMHE MPHUBIAYHOCTH, TAKO M XpHUIINAHCTBO HE
MOJKE Jla Herupa NMpUpOAHY Be3y M y3ajaMHy mpuBiadHocT u3Mmely nBa mona. Takas
NopesiaK Biaja y II1jeJIOM CTBOPEHOM CBHUJETY.

MelhytuMm, 4oBjek je cTBOpeH Kao KpyHa boxje kpeanmje, kao pazymHo Ouhe ca
3aJJaTKOM Jla BJIa/la CTBOPEHUM CBHJETOM. Y TOM CBjE€TIIy, YOBJEK je IyXaH Jla Ce U3UTHE
W3HA] MPUPOJE U Ja Biajga MPUPOIOM, Kako OKo cebe, Tako U y cebu. CaMuM TUM U
onHOC u3Mely mosoBa Mopa fa Oyze 3acCHOBaH HE caMO Ha MPHPOJHUM HaroHuMa, Beh
MPBEHCTBEHO Ha JyXOBHHUM, YMHO-eTHUKUM HadenuMa. LlITo je 4oBjek Ha BUIIEM yMHO-
€THYKOM CTETEeHY pa3Boja, TO My je M Opak Ha BHILEM JyXOBHOM HUBOY, U OOpPHYTO, T€ ce
MOHEKAJT OJTHOCH CBOJIC HAa HAJIIPU3EMHHU]H HUBO.

W3 pedenora cacBUM MPUPOAHO CIMjEAN 3aKJby4aK Jia Cy CYNPYXHHIIM CaMo JIBHje
MOJIOBHHE jeaHOr Omha W J1a BUXOB OJHOC y Opaky Mopa Ja oJpa)kaBa OBaj CTaB. AKO
MYX H K€Ha TOTIYHO W TOJjeJHAKO MPHIAajy jeAHO IPYroMe, ako jeIHO IPYro
y3ajaMHO JIOMYHaBajy W 3a0KPYXKY]y, OTy/Ja j€ CAaCBUM MPHUPOJHO Ja HEMa MPEAHOCTH Y
OpauHuM ojHOcMMa, Hema mozapeheHor u Haapehenor. Mako ce y MoiuTBama Ha
MPaBOCIIABHOM OOpENy BjeHYama KaXe Ja j& MYMC 21aea MceHe, a jceHa oa ce ooju
ceojeza myica v 1a je o0Hoc usmelly mysca u scene kao oonoc Xpucma u Ilpkee, 1o ce
Beh y HacTaBky oOjamrmaBa MPUPOOM MYIIIKapIa M JKEHE: Kao IITO je XPUCTOC KUBOT
CBOJ IOJIOKHO 32 CBOjY LIpKBY, Tako je 1 My JyKaH Jia IITUTH CBOjY KE€HY U Kao IITO Ce
LlpkBa paayje cBOjOj IJ1aBH, TaKO M KEHA J1a BOJIM CBOjeTa 3aKTUTHHKA.

W na xpajy, untupahy pujeun Anocrona IlaBna koju o OpauHuM OJHOCHMA KaXKe:
Hu myonc 6e3 yncene, nu sncena 6e3 mymyca ce ne mozy 3amucaumu (1.Kop. 11,11.). Kao
wmo Huje ycena 2ocnooap ceome mujeny, eeh myxc, maxko Hu myxc Huje 20cnooap
ceome mujeny, eeh xncena. He mozy ce 3abparuseamu jeono
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Prof.dr Fatima Lacevié¢

Integriranje principa ravnopravnosti spolova u odgojno-obrazovni sistem Bosne i
Hercegovine

Predpocetak jednog moguceg promisljanja teme o jednakopravnosti spolova i njena
relevantnost s obzirom na odgojno-obrazovni sistem u Bosni 1 Hercegovini.

Slutim blagonaklonost svih ucesnika koji ¢e biti sabrani u temu, a unutar edukacije
mladih, prema izboru jednog pristupa temi na nacin da je razgrnemo iz njoj u povijesti
nametnutih obzora, 1 slutim blagonaklonost da ¢e to «razodijevanje teme» pomalo liCiti
na put zabludnog traganja za onim pretpostavkama Sto su afirmirane u sigurna polazista,
koja se, istina, mogu i mijenjati, a da sama stvar teme ne bude dovedena u presudno
pitanje: da li mi doista znamo S§to to znace pojmovi muSko i Zensko i pojam
jednakopravnosti, ili se, rekla bih, samo pripravljamo za prakticiranje jednakopravnosti a
da podrazumijevamo samu stvar prakticiranja; dakle sam pojam spola i sam pojam
jednakopravnosti?

Dozvolite mi naputak spram uspostavljanja procesa tumacenja jednakopravnosti spolova
unutar plana i programa odgojno-obrazovnog sistema kod nas. Potrebno je imati
otvorenost 1 hrabrost promiSljanja zadatka koji je pred nama odgajateljima 1
obrazovateljima generacija koje su poSiroko znacenjem i smislom, naprosto utopljene u
suvremenu civilizaciju na nacin jednog uniformnog odnosa prema svemu §to je €ini 1 §to
ova znac¢i za njihovo mjesto u modernom svijetu. Dvije su, naravno ne samo, bitne
odrednice vrednovanja mladog Covjeka svog orijentiranja u svijetu: zastupljenost sjajem
obilnosti ponuda i nacina ispunjavanja potreba, i odrednica koja se najdublje
inkorporirala u vrednovanje obrazovanja i ovoga moguc¢nosti da se mladi covjek umjesti
u svijet a na nacelu koristi smisla modernog individualiteta koji se prakticira kao
ekstremni egoizam.

Nalazimo u ovim odrednicama obrazovanja mladih i ocekivanja, adekvatno ovome,
sluznosti profesije koja se postigla, ishodiSte da se problematika jednakopravnosti
spolova, ponajprije, razumije iz samog slozenog ove znacenja, kako bi se izbjegla opasna
navika da se radi o stalnom uvodenju i, takoder, izvodenju novih sadrzaja u odgojno-
obrazovni sistem. Pred zahtjevom smo samog osobitog sadrzaja teme jednakopravnost
spolova, a to znaci i1 da se moramo misaono na osobit nacin pripraviti za teSkoce ovog
sadrzaja kako bi prohod u temu bio osobitog smisla a ne navika da se to novo §to se
«uvodi» instrumentalizira i ostane tako bez «duSe» vlastitosti, ostane predmetom izmedu
nastavnika i u¢enika a svi opet udaljeni od izvornog znacenja nacela jednakopravnosti
spolova u odgojno-obrazovnom sustavu.

Ocevidno je da valja nastavniku preuzeti rizik putovanja u problematiku, da ovakovrsni
sadrZaj ne daje kao gotovu stvar, poznatu i sa samo onim smislom zadatka da je nastavnik
«istumaci» a ucenik «nauci». Mogli bi, bez straha, re¢i da je jedini «recept» da se bude u
problematici jednakopravnosti spolova da se ne preuzima nikakav «recept», unaprijed.
Odgojno-obrazovni proces, kao zajednica nastavnika i uCenika, a s obzirom na znacenje
nacela jednakopravnosti spolova, postaje presudno mjesto temeljnog promisSljanja
kategorija Drugog i Drugacijeg, unutar kojih kategorija moderni svijet, moderni Covjek,
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valja izmjeriti svoju civilizacijsku razinu i prepoznati odsutnost ili nadolazenje sebe —
povratka u ljudsko obli¢je, odsutnost ili izdanke svijeta humanuma.

Stoga se o nacelu jednakopravnosti spolova u odgojno-obrazovnom sistemu u drzavi
Bosni i Hercegovini ne pitamo na predmetan nacin, kao o nekoj posebnoj oblasti spram
koje smo mi nastavnici po «afinitetu», pa nam pripada kao osoban «profesionalan
posjed». Naravno, nisu to, takoder, sadrzaji koji se lahko mogu «implementirati» u
sadrZaje bilo kojeg nastavnog predmeta i oblasti (sjeCamo se onovrsnih «avantura» sa
nastavnim predmetom Marksizam i socijalisticko samoupravljanje, i opcenito sa
marksistickim pogledom na svijet koji se zadao usvojiti).

U obrazovanju i odgoju se gradi pogled na svijet a ne usvaja ve¢ doneseni pogled.

Dakle, u odgojno-obrazovnom procesu kao cjelini iz koje mi postajemo i potvrdujemo se
ljudskim bivstvom, nacelo jednakopravnosti spolova valja i samo odgajiti i obrazovati
kao neodjeljivost od mogucénosti da covjek uopce jest.

Kakvu vezu imaju ovi napuci sa temom pred kojom smo?

Veoma ozbiljno znacenje odluke da se o pitanjima teme presudno misli tako Sto ¢emo
bitno pitati a bitno pitati znaci zahvatiti samu stvar u njenom izvoru.

Najprije, moramo ustvrditi da se teSko moZemo pribliZiti jednom nepodijeljenom pitanju
o Zeni i muskarcu nakon $to je ono razdrobljeno u mnostvo aspekata odnosa izmedu kojih
je aspekt jednakopravnosti spolova danas posigurno dominantan; kod nas on znaci
konstituens odgojno-obrazovnog sistema, pa se i «ne nadajuci» aspekt javlja u horizontu
opceg pitanja o poloZaju ovjeka u modernom svijetu. Znaci, javlja se temeljna zamka da
problematiku ne spaSavamo od zamke modernog svijeta, ve¢ je kozmeticiranu
demokracijom kao univerzalnom $Sminkom svih poduhvata koji su jo§ preostali pored
katastrofe svega bivstvujuceg.

Slijedi obvezujuce priznanje da integracija nacela jednakopravnosti spolova u odgojno-
obrazovni sistem, naprosto, «zvoni», najprije na vrata same kuée odgojno-obrazovnog
sistema i to tako Sto integracija ne znaci samo «uci» u postojeci sistem — kucu nego sama
se kuca odgoja i obrazovanja mora rekonstruirati trans — preko znacenja uvodenja tema o
jednakopravnosti tema u nastavne predmete. Naime, iskustva integracije nacela u
odgojno-obrazovni proces, kakvo je izmedu ostalih bilo nacelo marksistickog pogleda na
svijet, koristan je uzorak kako su i nacelo i odgojno-obrazovni sistem promakli u jednu
suhu politicku praksu sa kojom je cjelokupni odgojno-obrazovni sistem potonuo u mir i
naviku usvajanja pogleda na svijet.

Hocemo naglasiti da se sa integracijom nacela jednakopravnosti spolova u odgojno-
obrazovni sistem deSava sa odgojem i obrazovanjem bitno nesto novo jer nacelo o kojem
govorimo ne dolazi spolja samome odgoju i obrazovanju utoliko $to je nacelo utemeljuje
smisao odgoja i obrazovanja dovjeka. Sto danas naglasavamo diskriminaciju muskaraca i
Zena, znaci da i nije prvi problem unutar diskriminacije koja bi se ovim nacelom izbjegla.
Prvi je problem u tome S$to su obrazovanje i odgoj sabrali u svoj lik, u svoj moderni lik
progresa sve nakupine gubitka i zaborava dostojanstva ¢ovjeka kojemu je zaboravu jedan
od bitnih biljega diskriminacija izmedu muskaraca i Zene kao S$to je zaboravu zajednice
svekolikih bic¢a biljeg jedan napor da se institucionaliziraju ideje pomocu kojih ¢e se
zaborav odzaboravljati, ozakoniti jednakopravnost spolova 1 sankcionirati krSenje ovog
zakona.
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A sta je sa diskriminacijom izmedu drugog i drugacijeg, Sta je sa neutralizacijom razlika
koje bogate i uljepSavaju, Sta je sa nasiljem nad neuniformnim fenomenima covjekovog
osmi§ljavanja Zivota. Sta je, dakle, sa neuhvatljivim suptilnostima diskreditiranja-
diskriminiranjima bi¢a u svijetu u kojem smo ve¢ poodavno progovorili o diskriminaciji
spolova i u govoru dospjeli do zakona o ravnopravnosti spolova.

Ne smijemo zaboraviti da nemamo pravo na rjeSenja ako su ona zasnovana na
jednovrsnom novovjekovnom antropocentrizmu koje stajaliSte je u biti diskriminacija
ljudi i svih ostalih bi¢a znafenja ¢ovjeka kao apsoluta. Valja se, stoga, presudno zapitati
da 1i se diskriminacija kao bolest moderne civilizacije moZe bitno misliti 1 sprijecavati
ukoliko se pojam getoizirao u oblast nacela jednakopravnosti spolova onako kako je i
opsegu i sadrZaju pojma europocentrizam dao znacenje.

Odgovorni smo uputiti promisljanje teme na obrat jednog nacela koje nam je poznato;
svijet je uSao u Skolu!

Kad skola ude u svijet, zapo€inje oznacavanje svijeta obrazovanjem za ljudski napredak i
razvitak.

Nema ravnopravnosti u obrazovanju i odgoju, dok se obrazovanje ne iskaze tako da mu
pojam jednakopravnosti spolova bitno pripada. Stoga danas jo§S mislimo o nacelu
jednakopravnosti spolova u odgoju i obrazovanju iz psiholoskog i pedagoskog vidokruga,
rekla bih, mislimo o obrazovanju i odgoju podijeljeno, jer vlada zaborav $to je samo
obrazovanje, vlada aspekt obrazovanja da je ono sticanje znanja i stalna zamjena starog
znanja novim, vlada aspekt znanja kao nemilosrdne konkurencije koja je najveci
diskriminatelj, vlada aspekt obrazovanja kao moci i vlast i uniStenje drugog. To su
nesporni znaci da je svijet usao u Skolu.

Evo jedan sjajan primjer koji nas ostavlja pred pitanjem, mada je naizgled jedna
konstatacija. Uznemirujuc¢a je €injenica u svijetu osobito u manje razvijenim zemljama
neravnopravnost musSkaraca i Zene na podru¢ju obrazovanja. Istina, UNESCO-ve
statistike pokazuju da se postotak pismenih Zena povecao u gotovo svim zemljama za
koje su podaci dostupni. No razlike su svejedno jo$ ocite; dvije treine nepismenih
odraslih osoba u svijetu, odnosno 565 miliona ljudi, su Zene, koje uglavnom Zive u
zemljama u razvoju Afrike, Azije i Latinske Amerike (World Education Report 1995,
Paris Unesco). Posvuda u svijetu manje djevojCica nego djeCaka pohada Skolu.
Postovanje jednakosti (jednakopravnosti) traZi snaznu akciju kako bi se uklonile sve
nejednakosti izmedu spolova na podrucju obrazovanja. Slijedi sustina ovog Reporta: «No
strateSku vaznost obrazovanja Zena po razvoj danas priznaju svi stru¢njaci iz aspekta
op¢eg napretka koji ne smije imati nikakvu prepreku a pogotovo u neznanju kao
ljudskom faktoru».

Ocigledno da se diskriminacija mora zaustaviti iz razloga tehnicko-tehnoloskih uvjeta
razvoja druStva, a ne iz obzira smisla najdubolje ljudske potrebe da svoje sposobnosti
obrazuje kao ljudsko bice, prvenstveno. Tako naglasavamo da se ima na umu kako i u
sluajevima jednakopravnosti spolova u odgoju i obrazovanju moze izostati ona
antropoloska komponenta u koju spada psiholosko 1 pedagoSki znacaj nacela
jednakopravnosti spolova u odgoju i obrazovanju dok je nesporno jednako napredovanje i
uspjeh. Jedno 1 drugo mora se razlikovati a Skola kao institucija obrazovanja stoji pred
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izuzetnim zadatkom da u mnoStvu zadataka ostane Cuvarica Cistog pojma obrazovanja
smisla cjeline covjeka a ne njegovog fragmenta.

Stoga nas tema o integraciji naela jednakopravnosti odgoja i obrazovanja razli€itih
spolova u Skolski sistem obvezuje povrh aspekta a u samo srediste problema obrazovanja
danas opcenito. Ako ¢emo rec¢i da je obrazovanje srce druStva, onda se odlu¢ujemo za
smionost promis$ljanja teme o kojoj je rijeC. Smionost promisljanja znaci da nas ne moze
zavesti konstatacija da naSim svijetom odavno ve¢ dominiraju muskarci, a da se svijet vec¢
moze puno nadati i nauciti od emancipacije Zena.

Danas je hrabrost miSljenja u onome najteZzem i neodgodivom da se prestane sa
drobljenjem bica u aspekte u kojem poduhvatu ¢uvanja bi¢a i njihovih razlika i nacelo
jednakopravnosti izmedu spolova u oblasti odgoja i obrazovanja ima tek unutarnju svezu
sa obrazovanjem, pa su tek tako na djelu a ne sprovedeni u aspekt prakticiranja. U tom
«slucaju» ucenici uce i o sebi i o drugom pa ih se znanje ti¢e kao ljudi a ne samo kao
posjed stru¢njaka.
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UVOD

Pravo na obrazovanje i Zivot temeljen na postovanju i dostojanstvu ve¢ dugo je tema
o kojoj se govori sa raznih aspekata: pravnog, ekonomskog, psiholoSkog, socijalnog,
pedagoskog... Diskriminacija (diskriminirati = razlikovati) je rije¢ kojoj smo gotovo i
zaboravili pravo znacenje koriste¢i je najceSce u kontekstu krSenja ljudskih prava. Tako
prirodnu potrebu da budemo razli¢iti pretacemo u proces privilegiranja, iskljucivanja ili
ogranicavanja pojedinih druStvenih grupa.

U mnostvu sa¢injenom od mo¢nih i onih koji to nisu - poput starih i bolesnih ljudi, preko
ljudi odredene etnicke ili vjerske pripadnosti, do djece kao nemo¢nih Zrtava podzemlja -
prisutna je i skupina Zena koje ¢ine nezaobilazni dio ¢ovjeCanstva bez Cijeg bi postojanja
bio doveden u pitanje opstanak svijeta. I pored svijesti o znaCaju Zenske uloge u
nebrojenim sferama svakodnevnice, Zene i dalje ostaju upletene u mreZu spolne
diskriminacije koja vuce svoje korijenje kako iz bioloskih tako i kulturoloskih odredenja
muskosti i Zenskosti uopce.

Danas imamo priliku ¢itati o poloZaju Zene Sirom svijeta, povredama Zenskih prava i
stoga Cesto ne dovodimo u pitanje znacaj obrazovanja Zene za prosperitet obitelji. No,
kada je rije¢ o sadrzaju tog obrazovanja ili buduéoj funkciji za koju diploma priprema,
svjedo¢imo razli¢itim stavovima o tome Sta je i koliko potrebno da bi Zena bila
uspjesna u svim svojim ulogama, a prvenstveno onoj materinskoj koja joj je prirodno
data 1 po kojoj je Zena neponovljivo bice.

Ovaj tekst nastao je s ciljem poticaja strukturiranja nasih spoznaja o vlastitoj spolnoj
ulozi i spolnosti djece sa kojom zivimo i radimo kao roditelji i nastavnici, kako bi se
otvorio novi set pitanja o tome koliko je i kako moguée ¢injenicu ravnopravnosti
spolova uklopiti u sistem obrazovanja. Svaki podatak namijenjen je prije
razumijevanju no kritici postoje¢eg, uz stalno naglaSavanje da je nemoguée poduditi
lekciji koju sam nisi savladao. Drugim rijeCima, tamo gdje odgajatelj nije jasno
definirao svoj stav o nekom objektu iz svoga okruZenja, nije moguce posti¢i niti
kognitivnu, niti afektivnu jasno¢u u odgajaniku, a djelovanje je suZeno.

Ono S$to slijedi je zbir poznatih podataka okupljenih u novu kombinaciju s ciljem

razmiSljanja o pozitivnim potencijalima Covjeka da drugog covjeka razumije, bivajuci
tako sretniji u svom postojanju.
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IDENTITET - SPOLNI IDENTITET

Covjekova potreba da pripada drugim ljudima postoji oduvijek. U pocetku je ova
pripadnost stvar fizickog prezivljavanja, jer u trenutku rodenja u Zivom svijetu ne postoji
bespomoc¢nije mladunce od covjekovog. Bez drugih ljudi, bez majke ili sli¢nog odraslog
staratelja dijete ne bi opstalo u svom "prijevremenom rodenju"*®. Kasnije se ova
okrenutost drugima iz jednostavnog zadovoljavanja osnovne potrebe pretoCila u visu
potrebu za ljubavlju i pripadanjem. Ova se potreba moze zadovoljiti spoznajom o
istovjetnosti koju dijete prepoznaje u sebi i drugima.

Razvoj temeljnog identiteta, temeljnog pojma o osobnoj istosti sa odredenim grupama
ljudi, gradi se u obitelji, gdje po prvi put Covjek razlikuje sebe i drugoga i spoznaje
vlastite granice i1 "teritorije" kojima pripada. Prepoznavanje se zbiva uz podrsku formule
"tri grupe normi'"”’: svaki je Covjek kao svi drugi ljudi (univerzalne norme), kao neki
ljudi (grupne norme ) i kao niti jedan drugi ¢ovjek (idiosinkraticke norme). Posjedovanje
ovih osobina odreduje ¢ovjekovu pripadnost razli¢itim kulturnim i socijalnim skupinama
1 od izuzetnog je znaCaja za ukupni razvoj li€nosti. No ta ukupnost podrazumijeva i
specifi¢nost po kojoj je pojedinac prepoznatljiv drugima.

Identitet stoga, bez obzira na svoje temeljno znacenje (identity = istovjetnost), tako
postaje pojam kojim se oznacavaju dvije c¢ovjekove dimenzije: osobnost i
neponovljivost s jedne strane, koju nije mogucée zamijeniti nekom drugom osobom ili
druStvenom grupom, i istovjetnoSc¢u s drugima koja omoguéava ¢ovjeku da usporedujuci
se sa razlicitim drugim odredi svoje mjesto u drustvu. Covjekova slika o sebi je produkt
ne samo refleksije vlastitog stava o osobnosti, ve¢ i slike koju drugi ljudi imaju o
pojedincu. InterakcionistiCki orijentirani sociolozi, psiholozi i pedagozi, polaze¢i od
mikroperspektive sudionika u svakodnevnom Zivotu, smatraju da je kljucni proces u
gradnji identiteta uskladivanje triju razina na kojima covjek funkcionira: Ja, Mene i Self
ili, drugim rije¢ima, "ja kakav jesam'', "ja, kakvog me drugi vide'" i "ja sam...".
Uskladiti prve dvije razine znaci posti¢i ravnoteZu u tre¢oj. Prema interakcionisti¢koj
teoriji, mogu biti u odredenoj ulozi, ali je izuzetno bitno kako me u toj ulozi drugi vide.
Sklad izmedu ovih dviju "slika" vodi me do osjec¢aja zadovoljstva (ja jesam...).

Nazalost, uskladenost ovih "slika" nije podrazumijevaju¢a i tiCe se medusobnog
razumijevanja medu ljudima. Sta se deSava ako u izgradnji osobnog identiteta vidim sebe
na nacin koji je potpuno razli¢it od nacina na koji me vide drugi? Ili, ako susre¢em
razlicite "slike o meni" koje poticu od razlicitih, a meni vaznih ljudi?

U pubertetu i adolesciji konzistentnost je izuzetno bitna u gradnji temeljnog identiteta.
Zahvaljujuci toj konzistentnosti tinejdZeri su u moguénosti da "vjeruju u sebe" i da budu
sigurni da ¢e u odredenoj situaciji postupiti na odredeni nacin. Spolni identitet, kao
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nerazdvojni dio temeljnog identiteta, takoder podrazumijeva sve pomenute elemente. U

njegovom srediStu bitno je izdvojiti tri aspekta:

1. osjeéaj koherencije (ja sam mladic¢ ili djevojka u razli¢itim situacijama...)

2. ideal jastva (u svojoj spolnoj ulozi imam uzor, vrijednosti i norme koje su drustveno
utemeljeni...)

3. biografsku svijest (imam svoju historiju, ali je svaka individualna historija
vremenski "obojena" odredenim druStvenim trenutkom i zbivanjem - na primjer,
Cinjenica da se nekada davno "preSlo" sa matrijarhata na patrijarhat boji moje
danasSnje bivanje kao mladica ili djevojke...).

Sva tri aspekta su produkt nikad prekinutog procesa socijalizacije u koji je pojedinac
uronjen u trenutku rodenja. Socijalizacija, iako znaci "izgradivanje ¢ovjeka u drustvenog
subjekta koji djeluje”38, nije jedinstven proces, pa govorimo o onoliko socijalizacija
koliko ima drusStvenih grupa.

SOCIJALIZACIJA UVJETOVANA SPOLOM

Uobicajeno se govori o razli¢itim instancama socijalizacije: primarnoj, koja pripada
obitelji, sekundarnoj, koja pripada $koli i vrSnjacima, tercijarnoj, koja pripada profesiji ili
sferi gradanskog odlucivanja i djelovanja... Ako ove "instance" shvatimo kao linearno
stupnjevite (mada ulazak u novi prostor socijalizacije, na pr. Skolu, ne podrazumijeva da
utjecaj obitelji viSe ne postoji - taj se utjecaj samo mijenja) i dodamo im socijalizaciju
uvjetovanu spolom kao specifican proces, vidjecemo da ova vrsta socijalizacije lezi
opreéno u odnosu na ostale instance socijalizacije (slika 1). Tac¢nije reCeno, ona
prozima sve pojedinacne socijaliziraju¢e forme. Na isti na¢in moZemo prikazati i
odnos uloga unutar svake instance socijalizacije i njithovu posebnost koja gradi osobni
identitet.

Lekcije koje smo kao djecak ili djevojc€ica naucili u krilu obitelji, u Skoli se u¢vrséuju na
kognitivhom, emocionalnom i motivacijskom planu. Mnogobrojna su istraZivanja
pokazala da postoje razlike izmedu djecaka i djevojCica u specificnim sposobnostima
koje su potrebne za odredena postignuca (prednost jednih ili drugih s obzirom na posebne
faktore inteligencije), za komunikaciju sa drugima (emocionalna inteligencija) ili
predanost poslu (marljivost i upornost).

ok +" 0,
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Slika 1. Odnos razlicitih procesa socijalizacije

A

PROFESIONALNA:
uposlenica koja mora

_—— e — . ETRE_B__

IZACIJA N SKOLSKA: uloga
ucenika-ucenice ili

[y - F O G

OBITELJSKA: uloga
kceri ili sina. maike ili

SOCIJALIZACIIA UVIJETOVANA
SPOLOM: nosebnost. identitet

RAVNOPRAVNOST SPOLOVA U SKOLI

U skoli susre¢emo nastavne sadrzaje u kojima su pojedine uloge kliSeizirane s obzirom
na spol (nema posebnih nastavnih jedinki koje bi se bavile ulogom Zena u historijskom
razvoju CovjeGanstva®, od izuzetaka koji su slovili kao velike vladarke, poznate
vojskovode - za neke uloge i nemamo adekvatnu imenicu Zenskog roda! - i politicke
li¢nosti, do uloga poznatih lijeCnica, pedagoga, znanstvenica ili uspjeSnih majki i
supruga). Djeci ne objasnjavamo zaSto se u oblasti znanstvenog ili knjiZzevnog stvaranja
pojavljuju viSe muskarci nego Zene. O ravnopravnosti medu spolovima djeca uce kao i o
ma kojoj drugoj lekciji, bez vjezbanja internalizacije pojedinih vrijednosti ("Joj, jesu ove
curice smotane s loptom...", re¢i ¢e djeCak pred roditeljima i dobiti odgovor "Ali, one
nemaju onu tvoju slabu ocjenu iz matematike...". Odgovor smjera zastiti curica, ali ne
razbija predrasudu da su djecaci spretniji u sportu, a djevojCice marljivije)).

Posmatrajmo zbornicu u jednoj prosjecnoj Skoli. Primijeti¢emo da je nastavnicki poziv
uglavnom Zenska profesija i da se moZe uociti pravilnost u odabiru znanosti kojima ¢ée se
baviti musSkarci i Zene. Tako u pojedinim predmetima imamo viSe nastavnika, a u

drugima viSe nastavnica. MoZemo govoriti o "muskim" i1 "Zenskim" fakultetima. Kada je
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odgoj u pitanju, broj muskaraca u ulozi odgajatelja raste sa uzrastom odgajanika: rijetkost
je sresti mladica koji studira pri pedagoskoj akademiji na smjeru predskolskog odgoja™.

Odli¢ne ocjene u Skoli visoko cijenimo, ali nerijetko djeCake i djevojCice ne posmatramo
jednako u ulozi odli¢nih uéenika. I same djevojke su sklonije re¢i da su dobri rezultati
produkt njihovog marljivog zalaganja, dok djecaci obi¢no istiCu svoju pamet i
snalailjivost“.

Nastavnici i nastavnice razli¢ito osjecaju svoju opterecenost poslom. Nastavnice su
nerijetko pritisnute potrebom da obiteljski i profoesionalni Zivot dovedu u ravnotezu.
Kako su i1 jedna i druga uloga podjednako znaCajne u Zivotu suvremene Zene,
antagonizam je neizbjezan. Istdobno, koriste¢i bogate resirse emocionalne inteligencije,
nastavnice naglaSavaju da jaCe njeguju topao odnos sa ucenicima, ali i da se za sve
osjecaju odgovornima. Istrazivanja ukazuju da su nastavnice sklonije tumaciti uspjeh i
neuspjeh ucenika svojom ispravnoS¢u nego li drugim faktorima, dok je kod nastavnika

obrnuto*?.

Sve ovo €ini Skolu posebnim prostorom za socijalizaciju koji omogucava da mladi ¢ovjek
stiCe koherentnost neophodnu u izgradnji identiteta. No, da li su sve mogucénosti tog
posebnog prostora iskoriStene za bolje razumijevanje razliitost, pa tako i spolne
razlicitosti, drugo je pitanje.

SPOLNA SOCIJALIZACIJA IZVAN SKOLE

Spolna socijalizacija, dakako, postoji i izvan Skole. Prva konstatacija i prvo pitanje koje
postavimo nakon rodenja novog ¢lana obitelji jeste pitanje o spolu. "Zdrav djecak" ili
"zdrava djevojcica" prva je informacija koju rodilji daju babica 1 lijecnik. Od tada nastaje
trka za adekvatnom bojom rucnika i pokrivaca za bebu koja se kasnije pretace u traganje
za odgovorajuéom igrakom: "Sta ée ti to, molim te, pa ti si djevojéica..."

Obitelj je Cesto mjesto u kojem se neko naziva "muSkaraom" 1 "Zenskarcem", ako
odudara od ocekivanog ponasanja. Koliko ¢e oCeva izvesti bezazlenu igru hrvanja sa
kéerkom ili je povesti na fudbalsku utakmicu? Koliko ¢e majki upucivati sinove u
umijece kuhanja ili spravljanja zimnice? Koliko ¢e roditelja biti sretno da se njihov
djecak igra lutkama 1 razmisliti o drugacijoj upotrebi lutke - recimo, u lutkarskoj
predstavi koju djeCak moZe rezirati jednako dobro kao djevojCica. Ove razlike u
tretmanu prerastaju kasnije u najrazlicitije podjele poslova na muske i Zenske, te
neravnopravni osje¢aj kompetencije i moc¢i izmedu miSkaraca i Zena.

Svakodnevnica pruza dokaze da se poimanje vanjskog izgleda (tjelesna socijalizacija),
dakle oblacenja muSkaraca 1 Zena u suvremenom svijetu mijenja. Nije rijetkost vidjeti
dugokosog mladi¢a i njegovu kratko oSiSanu partnericu kako iz svog jeans-kompleta
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dovode u pitanje opstanak izreke "duga kosa, kratka pamet". S druge strane, iako je uni-
sex odjeca postala modni hit, reklamne agencije ne odustaju od KliSeizirane upotrebe
Zenskog i muskog tijela kako bi privukle $to veci broj korisnika svojih proizvoda.

Emocionalna socijalizacija, na koju utjece obitelj dovodi do puno puta propitivanih
pretpostavki o tome da Zene imaju vecu sposobnost ekspresivnosi, dok su muskarci
skloniji instrumentalizaciji postupaka). VrSnjacka socijalizacija, prisutna i u obitelji i u
Skoli, dovodi do prijateljstva osoba istog ili suprotnog spola. Takvo prijateljstva ne
rezultiraju nuzno spolnom ljubavlju 1 nije rijetkost da mladi¢i 1 djevojke smatraju
posebnim darom imati prijatelja suprotnog spola, naglaSavaju vecu koliinu
razumijevanja u toj nego istospolnoj prijateljskoj relaciji.

Na ovo se nadovezuje mas-medijska socijalizacija, u kojoj nikada neée biti do kraja
jasno da li je odgovorna za odredena ljudska ponasanja ili samo informira o njihovoj
raznorodnosti. Drugim rije¢ima, da 1i mediji dovoljno paZnje posvecuju pitanju
raznolikosti i ravnopravnosti medu spolovima ili su i sami odraz drustvene neosjetljivosti
na ovo pitanje?

Spolom uvjetovana podjela rada (biologija vs. kultura) ima neke elemente koje ne
mozemo lako osporavati. Zena je podarena sposobno$¢u radanja i to bitno utjede na cijeli
niz odnosa koje gradi oko sebe. Materinstvo je nemoguce zanijekati, a u jednistvenom
odnosu majke i dojencCeta nema adekvatnog supstituta. Kako u trudno¢i, tako i kasnije,
majka je upucena na vecu koli¢inu vremena koju provodi s djetetom prije svega zbog
djecije ovisnosti 0 osnovnoj brizi za goli opstanak. Usporedbe oca i majke pokazuju da je
majka cijeli Zivot, pa tako i kada ude u ulogu bake, odgovorna za osnovne djecije
potrebe, dok otac ne samo da provodi neusporedivo manje vremena sa djecom, vec je
nerijetko partner u igri, savjetnik za ozbiljne poslovne pothvate 1 musko-Zenske
razgovore™. Ta "igratka uloga" opstaje i kasnije, kada otac postane djed.

Podjela rada koja je uslovljena fizickom snagom jasno je ocrtana ve¢ u predSkolskim
udZbenicima prirode i1 drustva (slika 2*%). No, jasno je da danas dolazi do promjene u
podjeli rada. Brzina zZivljenja, mnoStvo komunikacijskih kanala, narastajuce
egzistencijalne potrebe obitelji i razliciti drustveni potresi sve jace naglaSavaju potrebu da
se snop zivotnih uloga ne shvati kao nepromjenjiv u Zivotu pojedinca, da se poslovi
revidiraju 1 biraju, te da se partneri u brac¢noj zajednici smjenjuju u svojoj angaziranosti u
obitelji (recimo, film "Tatin vrti¢" ili "Dady's Day-Care"). Politicka socijalizacija je
dovela do sve vece druStvene afirmacije Zene kao pratnera ravnopravnog u odlucivanju i
kritiCkom promisljanju stvarnosti...

I u svemu tome - nema nikakve generalizacije na makronivou! Kao da danas treba
opc¢enito manje govoriti o spolno specificnoj, a viSe o individualno uvjetovanoj
socijalizaciji. Naime, ako je svaki mikroprostor pri¢a za sebe u svojim interakcijama i
sistemima vrijednosti, tada moZemo govoriti o individualno oblikovanom Zivotu i razvoju
koji moze biti izlaz iz stigmatiziraju¢ih musko-Zenskih odnosa.
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NAGOVJESTAJ KRAJA STIGMATIZIRANJU

Skola kao jedan od faktora socijalizacije ima potencijal da se kreativho pozabavi
pitanjem odnosa spolova i da u postojece reformske tendencije ugradi neke ideje bitne za
buduénost. Ona ima barem dva kanala putem kojih mozZe nagovijestiti kraj
sitgmatiziranju: 1. izvjesnim promjenama unutar Skolskih programa i 2. svojim
otvaranjem za partnerstvo sa obitelji.

Uciti djecu kako da razumijevaju svoje uloge moguce je tek ako odgajatelji sami nauce
kako razumijevati svoje uloge. U pozadini ovog razumijevanje lezi covjekova
sposobnost suocCavanja sa poteskocama i prihvatljivog razrjeSavanja sukoba. Jer,
razumjeti stanje u kojem se nalazimo znali razumjeti sukob raznih uloga, sukob oko
srediSnje uloge u Zivotu jednog ¢ovjeka, razumjeti ocekivanja koja sami imamo ili drugi
imaju od naSe uloge, razumjeti nacin na koji ulogu prihvac¢amo 1 izvodimo... Jer, sve
¢emu svjedo¢imo u Zivotu prosjecne Zene danasSnjice ne bi postojalo da nije osoba
suprotnog spola, pa tako ni borbe za Zenska prava. Poruka mladima o neophodnosti
medusobnog razumijevanja iz razliCitosti spolnih identiteta krajnje je transparentna u
oblast gradanskog odgoja, oblast vrijednosti i ljudskih prava i duznosti. Za ovu poruku
nije potreban poseban skolski predmet. Bas kao Sto spolna socijalizacija prozima sve
socijaliazcije tako i spolni identitet proZima sve identitete.

Tamo gdje Skola spremno dokaZe svoje partnerstvo s obitelji stvorie se prostor za
istinsku razmjenu i ucenje po modelu. U partnerstvu su dvije institucije ravnopravne, a
suradnja je uzajamna. U tom odnosu niko nikome nije nadreden. Takav model moZe se
uspjesno primijeniti i u mirkroprostoru obitelji kada su u pitanju odnosi medu spolovima.
Objasniti ne samo djeci, ve¢ prije svega roditeljima da postoji bitna razlika izmedu
matrijarhata 1 matricentricnosti unutar jedne obitelji ili izmedu patrijarhata i
patricentri¢nosti*’, zna&i ukazati na razli¢ite moguénosti kombiniranja odnosa koji
doprinose skladnom razvoju djece.

Ono S$to bezrezervno moZemo promijeniti samo smo mi sami. Potreba za ljubavlju,
postovanjem, priznanjem kompetencije, slobodom i zabavom opce je ljudska kategorija.
Kompromisi na koje u Zivotu pristajemo nisu stvar primoravanja, ve¢ naseg svjesnog
izbora da tako postupimo. Biti svjestan tog izbora i odgovornosti koju pred njim imamo
znaCi osnaZiti mo¢ samopercepcije i pomoc¢i samome sebi u razrjeSavanju unutarnjih
sukoba. Gender-pitanje, o kojem u posljednje vrijeme sve viSe govorimo potaknuti
"spolja", nije pitanje na koje smo primorani, ve¢ pitanje koje svakodnevno Zivimo.
Potrebno je u ovom trenutku biti svjestan tog izbora i odgovornosti koja se pri tom
podrazumijeva. Ako odredene principe ravnopravnosti spolova zelimo pribliziti ili
ukljuciti u reformu obrazovanja, prihvatamo se teSkog, ali nipoSto revolucionarnog djela,
koje se zbiva u kratkom vremenu i rezultat je brzih i naglih promjena. Radi se o
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promjeni u ljudskom poimanju za koju je potrebno mnogo vremena i strpljenja i
razumijevanja. Ostaje nam da se nadamo da su tekstovi poput ovdje sabranih uvod u neke
kreativne nacine realizacije gender pitanja u odgoju i obrazovanju.
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